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INTRODUCTION

L’auteur du Dénkart, Aturpat i Emetan’, expose au
dernier chapitre du livre III la nature de son ouvrage. fliya
systématisé une doctrine puisée 2 bonne source, cest-a-
dire dans des textes qui ont & plusieurs reprises subi pertes
et catastrophes mais qui constituaient a Vorigine un livre
appelé Denkart. Celui-ci est Peuvre des Anciens Docteurs,
des premiers disciples de Zartust. Est-ce ce que nous appe-
lons I'Avesta, c’est-a-dire le vaste corpus résumé au livre
VIII de notre ouvrage ? Il serait naturel de 'admettre © y
auraient été compris des textes « originaux » comme les
Gatha, des commentaires de ceux-ci (dont il nous est
resté, en avestique, les hd 19-21 du Yasna) a difiérents
niveaux, des traités de morale et de droit, une vie de Zoro-
astre, des poémes mythologiques, en somme, toute Ja matiére
sacrée qui nourrissait la vie religieuse des docteurs et
du peuple mazdéens. Ce corpus, nous le savons par le
livre IV, s’est encore grossi d’apports étrangers introduits
3 Pépoque sassanide et qui semblent avoir été princi-
palement d’ordre scientifique?. Aturpat 1 Emetan a tout
utilisé et a donné & son livre le nom de « Dénkart des mille
chapitres ». En énumérant ses sources, il range I'Ecrit
de base, les dires des Anciens Docteurs (s'ils ne se
confondent pas avec 'Ecrit, ce pouvaient étre des traditions
orales, des survivances fragmentaires), et « Vexposition
de I’Avesta » par quoi il faut peut-&tre comprendre les
commentaires textuels. Et ceci peut s’accorder avec ce qui

1. Sur Pidentité du personnage ei sa datation, je renvoie aux données
l‘as:semblées dans mon livre LFne encyclopédie mazdéenne, le Dénkart. Biblio-
théque de I’Ecole Pratique des Hautes Ftudes, Sciences religieuses, t. 69,
Paris, 1958,

2. C’est ce que nous dit le livre IV du Dénkart (M. 41 2} étudié par Zachner.
Zurvan, ch. 1. Voir aussi JA 237. 1949, 1-6.
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était dit du Dénkart originel : dans celui-ci, on faisait trés
bien la distinction entre des textes de base (apistak) et leur
commentaire ou glose (zand) et telles autres additions.
Ce que nous appelons, selon un critére purement linguis-
tique, « I’Avesta » englobait donc, comme une de ses parties,
ce que les mazdéens appelaient apistak, tandis qu’ils don-
naient au tout le nom de D&n ou de Dénkart. Il serait donc
plus juste de réserver 2 notre compilation pehlevie le titre
que lui avait donné Aturpat, de « Dénkart des mille cha-
pitres ».

Le livre III de ce Dénkart, dont nous présentons ici la
traduction, renferme un peu moins de la moitié de cet
ouvrage encyclopédique dont le volume dépasse celui de
la totalité des autres livres de la littérature pehlevie qui
nous sont parvenus : encore faut-il compter avec le fait
que I'un de ceux-ci, le Skand Gumanik Vicar®, déclare suivre
Penseignement du Dénkart, et renferme méme le texte
intégral d’un chapitre dont Poriginal est perdu. Mais
Pimportance du Dénkart, et notamment des livres III et
1V, lui vient non seulement de son volume, mais avant
tout de ce qu’il représente une somme du « savoir mazdéen »
qu'il s’agissait de préserver 4 I'usage du clergé et des fidéles
d’une religion déji fortement diminuée par I'impact de
Pislam dominant en Iran, et qui ne devait pas tarder 3
déplacer son centre de gravité d’Iran en Inde : clest 13
en effet qua été préservé 'unique manuscrit complet du
Dénkart. Disons plus justement, le manuscrit le plus
complet : il y manque en effet 1a totalité des deux premiers
livres et le début du troisiéme, et nous n’avons aucun
moyen d’évaluer la dimension de cette lacune ou le contenu,
ne serait-ce que le genre littéraire, de ces livres. Cependant,
a considérer le caractére formel des livres 11 3 IX, une
hypothése pourrait se dégager. Le livre III est une suite
assez peu ordonnée de chapitres brefs traitant de questions

3. Références dans mon édition : [fne apologétigue mazdéenne du IX® sitcle,
Skand-gumanik wicar, la solution décisive des doutes. Collectanea Frbur-
gensia, 30. Fribourg en Suisse, 1945.
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. , .
dogmatiques ou morales de la foi mazdéenne, dans\ 1:11\, pt'arui
pective d’une exposition rationnelle, systématique, a 1app

éti 3 la fois défensive et agressive visant
’ étiqgue 4 la fois défensive e .
drune apolog i l'islam. Le livre IV se

les autres religions, notamment , vee IV se
o o Fompeﬁdull'mred\lfmogllz rgg;bc?rd un bref
toalement dogmatique. Le Liv ’

Z}gz;lc(:sé du magzdéisme a 1’1_13age d’ur} ex}quetz?rndshz;ili
volonté, puis la réponse faite aux objectmr}ls u Shréuen
Le livre VI est un vaste recueil de «consel S ¥ 1’_cra tonac’s
attribués explicitement aux « Anciens ». 1e livre

e de Zoroastre, ses antécédents et sa SucCession,

uoe Vi s donnés

fortement étayée de citations de textes aves’:ilqu: Jomnes
en pehlevi mais dont le style ne larusse pas c.ie' gu eNask o
origine. Le livre VIII est un résume suivi es Nask ¢
PAvesta tels qu’ils subsistaient, certamns seulemen en tra-
duction pehlevie, & 'époque ; enﬁr} le livre IX est uelo If -
phrase glosée des trois Nalsk qu11comé§f;1;ené,6tie o oide
ives trés diverses, les seules .
E:\iislge::elzt en lumiére que les livres du Dén.kart procglress.en;
dans le sens de 'attachement aux textes anc1ens,’les‘ c;g.te:l'e
p’étant pratiquement intelligibles que c?n:frontes, a .(; rsqau
pas, avec la lettre du texte commenté, -1‘es premi
contraire redivisant et réordonn'ant- la m’am.ere traitée S'b]e
un ordre logique et quasi didactique. Il était donc possuierg
mais ce n’est 13 qu'une hypothese, que les,deux 1prefmrme
livres perdus aient été encore plus dégagés de la fo
gn.
deljzat gngueur des chapitn?s du livre III va de ciui;qi:?
lignes 4 quelques pages, trois d’entre eux se'ulemegl7 Ci >
sant Ia taille normale : celui sur la médecine (1 ‘ ) o
sur le xvétddas (80), et celui sur la cosmogenese get ;:
kienne (123). Certains, qui répétent des ch?lgltre‘sia;fest
rieurs, représentent des « remords » du scri edq.;a et
apercu aprés coup, des trop nombrc‘euses fauteis e nugcrit
midre copie (ou de celle d’un collegue, car le ma sert
est Peeuvre de plusieurs mains) et qui re!c‘:orr,linence out,
sans d’ailleurs exponctuer ce qui devrait Iétre.
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De leur ordre actuel ne se dégage aucun plan d’en-
semble : si certains chapitres traitant de sujets analogues
ou proches se suivent, d’autres sont séparés par de grands
intervalles. L’ouvrage ne peut étre utilisé qu’a l'aide de
index analytique. Celui-ci permet, tout 4 la fois, d’alléger
un commentaire qui aurait constamment recours i des
confrontations de textes. Malgré ce désordre, P’analyse du
livre est rendue possible par le fait que les thémes sont
peu nombreux et se laissent facilement ordonner entre
eux. On peut dégager la fin et la méthode qui en font la
véritable unité. Ce sont donc celles-ci que nous exposerons
en premier.

L’ouvrage s’adresse directement 3 des mazdéens vivant
sous la domination musulmane, de moins en moins nom-
breux, et de plus en plus contraints de consolider leur foi
pour la défendre et ses pratiques contre la pression de 'islam.
Ce n’était pas la premiére fois qu'ils se confrontaient
une religion « étrangére » : sous les Sassanides, le chris-
tianisme avait fait de grands progrés dans I’Empire, méme
parmi les Iraniens, et méme parmi |'élite sacerdotale? ;
mais les mazdéens représentaient la majorité et surtout la
puissance. La défense qu’ils déployaient utilisait ouverte-
ment les ressources du pouvoir, et la persécution était plus
iréquente que la controverse. Il en était tout autrement
devant I'islam du 1x® sitcle, déja installé en Iran et pour-
suivant ses conquétes en Asie Centrale, dogmatiquement
structuré et fort, malgré les querelles d’école et la frag-
mentation politique. I1 ne pouvait plus étre question pour
eux d’une apologie trop ouverte de leur foi, moins encore
d'une réfutation publique de la foi musulmane. Au mieux,
comme sous Ma’mun, pouvaient-ils se défendre des
contradictions qu’on leur imputait. Et méme lorsqu’ils

4. Cf. A. Christensen, I'fran sous les Sassanides, 2. Copenhague, 1944,
p. 313.

5. C’est le cas des mazdéens convoqués i la controverse rapportée dans
Gujastak Abalif (nous lisons ce nom* Yahballah).
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dominaient encore localement, ce qui {'estait 11m1.té5,
il semble que leur pouvoir se_scnt exercé sur les b1_ens
matériels, plutdt que sur les esprits. Leurs docteurs c_leva1ent
ressentir d’autant plus la nécessité de former sczhd,f.:ment
Pélite des fideles pour les empécher de passer a 1151’8.1511,
tentation que favorisait probablenr%ent le statut des_n-lazdeelx;s
qui ne jouissalent pas .des garanties des ahl al—kzt’ab quelle
qu’ait été leur condition concréte, assez mal définie, et,
3 vrai dire, peu étudiée par les historiens. » _

Cette ceuvre de formation intellectuelle, qui était possible
auprés des élites capables de.lire, pouvait demeurer rela-
tivement clandestine & Yabri des regards S0UPGONNEUX,
grice 4 la rareté des écrits en circulaw-n-on, et cela d’autant
mieux que les Iraniens islamisés oubliaient, avec le passage
des générations, la connaissance de ,l.eur ancien systeme
d’écriture”. Quelques précautions s'imposalent tout c!e
méme : i’islam, les musulmans n’étaient jamais mentionncs
nommément : dans le Dénkart, on parle de « docteurs »,
ke¥daran, et de « mauvaise dén » en général et ces appella-
tions recouvriront aussi bien, mais bien moins .souvent,
Ia réalité chrétienne. On sera moins voilé pour désigner les
manichéens ou les juifs; d’ailleurs les attaques ouvertes
contre telles doctrines juives présentaient l'avantage c!e
viser du méme coup, et peut-étre meéme en premuer, mais
sans en avoir air, I'islam qui les professait aussi. Et contre
le manichéisme, zandakih, béte noire des théologiens musul-
mans, les mazdéens pouvajent se déchainer sans -fa:ux.-
semblant, trop heureux de démontre_r que leur foi était
bien éloignée de ce dualisme-13, anti-nature et pourtant
matérialiste dans sa figuration du monde, négateur de la
toute-puissance et de V'efficace sagesse de Dieu.

De toute facon, 'exposé et la défense de la foi ne pou-

i ¢ d’ i iée dans la vie
6. On en connait un cas raconté d’une fagon fort circonstanciée dan
du %eyx Abu Ishaq Kazerini, éd. Fritz Meier, Bibliotheca Islamica, 14.
Leipzig, 1948, ) )
7. 11 ’est pourtant connu et parfaitement décrit par al-Nadim dans son
Fikrist, 1. 1, p. 26, dans la traduction de Bayard Dodge faite sur les meilleurs
manuscrits, Columbia University Press, New York, 1970.
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vaient faire abstraction de la doctrine et des attaques de 1a
religion dominante et conquérante : c’est 14 une coloration
qui donne comme son unité au livre III du Deénkart, et il
faut s’en souvenir pour comprendre la pointe de tel chapitre
que le ton déclaratif, « objectif », réussit & masquer au
lecteur non averti.

Le livre se donne comme un déploiement, au cours de
chacun des 420 chapitres, d'un enseignement qui se dit
« extrait » de la Bonne De&n, ou « selon » elle, divisé et systé-
matisé mais strictement conforme i P'Ecriture et aux opi-
nions des Anciens (poryotkésan). Chacun d’eux porte, en
effet, 4 la suite de son titre : « de ’enseignement de la Bonne
Den » (hac nikéZ i Veh Dén)®, i I'exception des chapitres
qui ‘reproduisent les « conseils » et les « contre-conseils »
des uns et des autres, ou qui traitent de la D&n méme, vue
descriptivement. Et ceci, indépendamment des citations en
avestique ou en traduction pehlevie, et des allusions plus
directes 2 la lettre de la Révélation. Il s’agit non d’innover,
mais de « digérer » la doctrine regue, et, 4 cet égard, cet
ouvrage tardif, polémique, est le fidéle témoin d’une tra-
dition dont les plus anciens monuments, c’est-a-dire le
corpus avestique, sont rares et mutilés. Molé® a pu 2 juste
titre étayer les conclusions que lui livrait son analyse des
plus anciennes traditions de la religion iranienne par de
nombreux exposés dénkartiens qui les confirment 3 chaque
pas. Un enseignement meins traditionnel est-il mis a profit,
c’est pour expliciter une doctrine ancienne, et l'auteur
récent est nommeé comme pour écarter toute équivoque :
C’est le cas des idées d’Aturfarnbag i Faruxzitin sur les
« contraires ».

On remarquera tout de suite qu’en explicitant la doctrine
de la Bonne Dén, on s’occupe peu ici du livre qui la contient.

8. Dans notre traduction, nous ometions ces mots, mais nous indiquons
ici les chapitres ol ils ne se trouvent pas dans P'original : ce sont les cha-
pitres 35, 52, 55, 65, 78, 161, 175, 190, 196-202, 299, 325, 372.

9. Dans son grand livre auquel nous renvoyons si souvent, Cultz, mythe
et cosmologie dans Ilran ancien, Annales du Musée Guimet, Bibliothéque
d’études, t. 69. Paris, 1963,
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Non seulement en est-il du mazdéisme comme de toutes
les religions prophétiques ol la révélation est une commu-
nication divine faite directement 2 un « porteur » chargé
de la transmettre aux hommes, mais encore ne 'semble-t-’ll
pas que U'incorporation de ce message dans des livres sacrés
ait &té, méme 3 époque tardive, objet d’qne attention
spéciale, voire d’un article de foi. On ne saurait méme Ehr?
que la révérence particuliére qui s’attache au texte des Gatha
se soit étendue 4 tout le corpus avestique. Quand le Dén-kart
VIII passe en revue chacun des livres qui le composaient,
il ne craint pas de dire que tel d’entre eux a d1spa_ru,_ lui
ou son zand pehlevi, et, dans le livre IlI, on cite indiffé-
remment un texte avestique ou sa traduction. Rien donc
qui rappelle le dogme islamique de 'inimitabilité¢ du Coran
ou linterdiction —— si longtemps appliquée — de le tra-
duire. Il reste que la lettre dans laquelle est couché le message
sacré est familiere au bon mazdéen qui 'a mémorisée et
lui sert de référence, voire de paradigme®, et qu'il en
scrute les secrets dans des commentaires 4 plusieurs niveaux
de profondeur (Dk IX). Il ne nous semble pas qu’il lait
utilisée pour se donner aux yeux des musulmans comme
rentrant dans la catégorie des ahl al-iktab comme les juifs
et les chrétiens.

De cette situation secondaire du «livre » dans le mazdéisme
iranien, la raison principale est sans doute & chercher dans
la mémorisation comme moyen principal de la conser-
vation du « texte ». Qu’il y ait eu réellement quelques exem-
plaires de I’« Avesta » préservés dans les archives royales,
ou que ce soit 13 pure légende, il est au moins prob§ble
que les « livres » en aient été rares. Mais ce qu’ils contenaient
était censé, pour Uessentiel, avoir été donné dans des réve-
lations faites 3 ZarathuStra dont la vie et la mission étaient

10. D'oti I'importance, pour la détermination du sens de bien des mots
pehlevis, des termes avestiques dont ils sont la traduction «¢ canonique o, et
Pintérat, pour I'étude de la théologie mazdéenne, du glossaire annezé par
B. N. Dhabhar & son édition du Yasna et du Visprat pehlevis {(Bombay,
1949).
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racontées dans un de ces livres. La merveille de la révé-
lation s’insérait dans tout un contexte de faits merveilleux
qui en accréditait le message. La légende de Zoroastre était
donc au centre de Phistoire de la révélation, et elle le reste
méme dans un ouvrage qui comporte une si grosse part
d’apologétique « rationnelle » tel que le Denkart, comme
elle 'était déja dans le livre de Zatspram ol elle se place
entre des chapitres cosmologiques et des chapitres philo-
sophiques. La dimension du livre III ne doit pas nous faire
oublier Ia présence et la portée des livres V et VII, pas plus
que son mode d’argumentation ne rejette, comme dépassée
ou inutile, Pautorité qui appartient 4 la Dén en tant que
révélation. I1y en a des preuves presque 4 chacun des cha-
pitres du livre I, sans préjudice de sa prétention et de son
effort pour démontrer par I’évidence, la raison, le caractére
plausible, la « convenance » philosophique et théologique
de Penseignement de la Dén. Son caractére miraculeux,
merveilleux, est constamment affirmé, mais c’est 'exercice
de la raison qui le met en Iumiére.

Cette attitude qui ressort de ’ensemble de la démarche
intellectuelle du livre s’appuie en outre sur une doctrine
spécifique : celle de la concordance de la Dén avec la
sagenne innée, asn xrat. Notion qui se trouve déji dans
I’ Avesta — plus encore, semble-t-il, dans I’Avesta perdu —
conjointe avec celle de la sagesse acquise par audition,
80§ asriit-xrat. Tenant 2 la fois d’une capacité naturelle
propre & l'esprit et d’une vertu, 4 laquelle s’oppose varan la
concupiscence, vice de l'appétit qui entraine une défor-
mation dans 'ordre du connaitre, la xraf est 3 Ia racine de
tout connaissance comme au principe de toutes les vertus.
Elle est donc « historiquement » antérieure 3 la venue de
la Bonne Dén mais apte a la recevoir. L’homme dépend
si peu de la Dén pour avoir un jugement droit que c’est, 3
Pinverse, Pexercice de celui-ci qui lui permet de juger des
titres que la vraie Dén propose 4 son assentiment. Et
comme la Dén est discours sur Dieu, il importe avant tout
qu’elle présente de Dieu une image qui ne contredise pas

INTRODUCTION 13

la raison. Ce sera [ son premier titre et ¢’est, t01'1t a l.a fois,
le théme principal, trés souvent répété en termes identiques,
de la critique adressée 4 la théologie coramique® : elle
pe respecte pas la notion de dieu, en prétant au Créateur
d’étre 'auteur du mal comme du bien; el‘le sous-entffnd
que la révélation seule peut donner de Dieu une notion
juste, dépassant la rationnalité, nullement mesurée par !e
gabarit d’une sagesse qui serait innée en l’hor.nme, mais
inaugurant la connaissance méme de la vraie sagef,se,
d’ailleurs inconnaissable 4 ’homme, dont, en tout état
de cause, il ne peut rien conclure quant i la convenance 2
Dieu de tel acte en particulier. La théologie mazdéenne
considére, tout au contraire, que la Bonne Dén elle-méme,
c’est-a-dire la Révélation, est « ornée de toute sagesse »
(113, 151, 191, 210), sagesse transcendanfte mais qui’ ne fal.t
pas taire 'humaine, laquelle reste indiscutée. L’éventail
des sens du mot dén « explique » I’étroite correspondance
entre la révélation et son organe récepteur (230) car le mot
signifie aussi une capacité de connaissance religieuse et une
réplique intérieure qui, aprés la mort, selon une figuration
qui est déja dans I’Avesta, en projection aura I’aspf:Ct,
selon les cas, d’une belle jeune fille ou d’une horrible mégere.
Deén avait encore, dés le zand, une connotation cultuelle :
dén dmoxt « instruit en dén » était glosé en Y. 19,17 par
yast kart éstét « (par qui) le yaSt avait été fait ». Ce nest
donec pas une doctrine échafaudée a des fins de controverse.
Elle est bien traditionnelle et se préte au déploiement
qu’elle recoit ici. Si la Révélation se donne pour parée de
sagesse, la sagesse peut lexpliciter et la défendre. .La
« méthode » théologique découle directement d’une doctnpe
particulie¢re — centrale il est vrai — de cette théologie.

Ceci ne veut pas dire que les nécessités de la controverse
D'aient pas joué un role important dans la mise en valeur
des éléments métaphysiques de la sagesse mazdéenne, C’est
Peffet propre de tout affrontement entre religions que de

11. Se reporter au mot k&daran i IIndex analytique.
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dégager de celles-ci les données qui, pour étre compardées,
soient comparables et sur lesquelles la discussion soit pos-
sible. Les données premiéres de la foi étant hors de question,
le travail de lintelligence va étre d’affiner les concepts
dont la foi est bien obligée de se servir, et par l1a de rendre
la foi plus « crédible », ce qui est le meilleur moyen de la
défendre. A ce travail de « dégagement » le mazdéisme avait
sans doute déja eu A s’exercer sous les Sassanides 4 I'époque
de la floraison conquérante du christianisme dans les pro-
vinces occidentales de I'Empire : les persécutions qui s’en
prenaient au clergé chrétien visaient en lul non seulement
les tenants de la chasteté monastique, mais aussi et peut-étre
plus encore des apdtres qui ne craignaient pas d’attaquer
de front le dualisme des mazdéens. Ceux-ci n’en usaient
pas moins d’armes intellectuelles, et les historiens contem-
porains nous informent trés clairement sur cet aspect du
confliti2.

On en vient a se demander si la nécessité de défendre le
mazdéisme confronté, entrainant I’élaboration rationnelle
de la thése centrale sur la sagesse divine, n'a pas préparé
le terrain a certaines positions qui devaient plus tard étre
tenues en islam. Il y anrait ainsi une continuité « historique »
sous-tendant Vaffinité intellectuelle entre 1’épistémologie
théologique du mazdéisme dénkartien et le présupposé
fondamental du mo‘tazélisme. l.e point d’accord de tous
les mo‘tazélistes, si différenciés qu’ils soient entre eux,

est la «justice » de Dieu, accessible a 'intelligence humaine

au moins au point que celle-ci est en droit de postuler que
le sens réel de 'Ecriture écarte toute attribution du mal &
Dieu. Pour eux c’est trop peu de dire, comme le fait par
exemple la waslyat Abi Hanifa, art. 7, que les actes pecca-
mineux de I’homme ne sont pas selon le commandement de
Dieu, tout en étant selon sa volonté ; il faut franchement
dénier a la causalité de Dieu tout influx sur tous les actes

12, 11 s’agit des historiens arméniens Elisée et Lazare dont le témoignage
au sujet de I’édit de Mihr-Narseh, méme s’il souléve des difficultés, n’en est
pas moins clair.
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libres de ’homme, sur les mauvais, pour ne pas faire' de
Dieu la cause du mal, et sur les bons pour.qu’ﬂs soient
libres et, partant, méritoires. La revendication du hbr.e
arbitre comme garantie de la moralité est également e fait
du mazdéisme, mais il le juge compatible avec la causalité
divine universelle et ne se laisse pas enfermer dans le
dilemme du mottazélisme. Sur ces deux points cardinaux,
« innocence » de Dieu et liberté de I’homme se base une
conception de lintelligence en théologie et fi’une inter-
rétation large des textes sacrés, dont on doit ble.n admettre
qu'elle est foncierement la méme en mo‘tazélisme et en
mazdéisme. C’est surtout i propos de la doctrine du libre
arbitre, du pouvoir réel de 'homme sur son action, que les
musulmans anti-mo‘tazélites ont été frappés de cette
parenté’s. Ils s’en autorisaient pour taxer de « mages
de cette communauté » les quadarites précurseurs des mo‘-
tazélites qui sont souvent désignés sous leur nom.

Les rencontres du mazdéisme dénkartien avec la pensée
des moctazélites pe se limitent pas 3 la grande thése des
ahl al “adl. Certains mo‘tazila défendaient la notion d’une
volonté en Dieu logiquement antérieure 2 son acte, ¢ qui
est la position du Dk, tandis que d’autres pensaient que
dire de Dieu qu'il veut une chose revient simplement 2
dire qu’il la fait. Tous soutenaient que l'afhirmation c%e
Pexistence de Dieu est une conclusion de raison, sanctionnee
par un précepte divin; or, dit e Dénkart, Dieu voulax'lt que
Phomme le connaisse (109) Iui a donné une intelligence
innée droite qui n’est entravée que par un vice intellectuel
contraire, lequel ne peut venir de Dieu (conclusion que ‘1es
motazila n’admettront pas). Trés proche aussi de la thf:se
motazélite qui veut que les souffrances infligées par Dieu
aux damnés ne soient pas un mal, celle du mazdéen s’effor-

13. Dans le hadith, sont désignés comme les « mages d.e ina communauteé »
ceux qui nient le gadar : ainsi les textes d’Ibn Hanbal cités dans la Concor-

" dance de la tradition musulmane de Wensinck s.v. Somm. ) mais il s’agit la do

gadar exclusif de Dien. Les mo‘tazélites admettent, au contraire, le gadar de
I’homme sur ses actes, ce qui leur vaudra, plus tard, d’étre taxés de gadariyya.
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¢ant de démontrer que les chitiments des méchants ne leur
font pas « violence »'%. On se gardera d’affirmer dans quel
sens s’est fait 'emprunt, pour autant qu'il y en ait un,
car a sonder les mémes problémes, il est normal que 'on
se rencontre sur des solutions sembliables élaborées indé-
pendamment.

A partir de sa prémisse 2 la fois doctrinale et épistémo-
logique, et admise l'existence du mal tant physique que
moral, le dualisme se déduit sans difficulté et presque
rigoureusement. Le mal ne peut avoir de cause semblable
& Jui qu’'en dehors du domaine du Créateur. Impossible
donc de rendre compte de la création telle qu’elle existe,
c’est-a-dire incontestablement souillée, a partir d’un prin-
cipe unique. Comme le bien, le mal a un principe propre
qui ne saurait étre le méme que celui du bien ou étre une
créature originairement bonne, car on est toujours tenu de
remonter au principe premier et de lui attribuer I'entiére
responsabilité de toute sa lignée. Dans 1’état du Mélange,
qui est le notre, des étres pervers spécifiques parasitent
certains étres bons : c’est le cas des planétes 4 1'égard des
astres (systéme qui n’est qu’esquissé ici, mals qui est tout
3 fait explicite dans le Skand Gumianik Vicir et dans le
Bundahi¥n) ; c’est le cas des propriétés simples que sont
le froid et le sec 4 Pégard du chaud et de ’humide ; c’est
dans Pordre moral, le cas des vices 2 I'égard des vertus qu’ils
attaquent soit de front, soit en prenant 'apparence d’une
vertu de méme « orientation » qu’eux. Antagonisme et
corruption composent le déroulement du combat cosmique
et affectent ce monde blessé.

Sans avoir 4 en rapporter Uorigine, le Dénkart I1I adopte le
cadre « historique » qui rend compte de I’état du Mélange :
le mot dont il use constamment est celui d’Assaut, ebgat

14, Toutes ces théses sont commodément exposées d’aprés les hérésio-
logues musulmans par A. N. Nader, Le systéme philosophigue des muctazila
(Recherches publiées sous la direction de I'Institut de Lettres Orientales de
Beyrouth, 3), Beyrouth, 1956 ; mais on peut désormais utiliser une source
directe, le Moghni du motazélite Abd al-Jabbar, en cours de parution au
Caire.
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qui désigne ’immixtion du Mauvais Esprit, Gannak Mé-
ndg, dans Punivers d’Ohrmazd, et le commencement
d'une période de Temps orientée pour étre une longue
préparation i la récupération et a I’épuration ﬁnajle. Ce
sera alors la Fratkart, la transfiguration, la cessation de
toute opposition actuelle ou redoutée, la restauration a
Pimmortalité d’étres qui n’avaient pas été créés pour la
mott.

Dans le Bundahisn et les Sélections de Zatspram, l'alter-
cation originelle est longuement décrite. Le rejetdu Gannik
Menég n’entraine pas immédiatement sa défaite totale :
permission lui est donnée de co-exister dans le monde des:
créatures, comme si Ohrmazd voulait associer celles-ci
3 sa victoire finale en les faisant ceuvrer 4 I'« usure » de la
druj. Le ferment de cette activité rédemptrice est la Révé-
lation, offerte dés lorigine 3 Gayomart, le premier homme,
puis confiée pleinement & ZartuSt et 4 sa descendance pos-
thumne, chacun des descendants marquant une étape et le
dernier, qui est le sauveur par excellence, consommant
la victoire de P'euvre de création. Tout ceci est supposé,
et maints détails en sont rappelés dans le III° livre ; mais
Je propos de l'auteur n’est pas tant d’évoquer le mythe
des origines que I'annonce de Pavenir tel qu’il est prédeé-
terminé dans le dessein d’un Créateur sage et tout-
puissant.

Ainsi les étapes de la création telles qu’elles sont rappot-
tées par le Bundahifn, ol chaque « régne « de la nature,
du ciel & Phomme, est décrit en détail dans un visible effort
pour faire concorder les données avestiques avec les con-
najssances courantes d’astronomie, de géographie, de bota-
nique, de zoologie, font place ici 4 la restitution d’une » pro-
cession » métaphysique qui part de la toute premiere « pro-
duction », apuriSn, de I’étre pour aboutir a la constitution
des &tres concrets, s#, avec leurs actes individuels. Quelques
indices nous portent & croire qu’il ne s’agit pas la d'une
spéculation récente, mais que c’est plutét un élément d'une
métaphysique ancienne dont il ne nous reste que peu de
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chose. Ce sont 12 des chapitres'® d’un trés grand intérét,
et qui nous font regretter la perte de traités qui ont certaine-
ment di exister et auxquels la tradition des copistes, visant
le fidéle moyen, a préféré les écrits plus imagés et moins
rigoureux. Cette spéculation cosmogénétique s’exprime ici
en des chapitres qui, pour étre multiples, ne reflétent guére
d’approfondissement de la doctrine, exposée i plusieurs
reprises plutdt que poursuivie. On pourrait croire un instant
qu’elle va se ramifier pour éclairer les sciences de la nature.
Il n’en est rien : dans ces domaines, le ITI* livre, chaque fois
qu’il touche 2 des points ot1 I’Avesta a parlé, que ce soit la
théorie des vents ou la médecine des corps, ne donne pas
Pimpression que les mazdéens participent au mouvement
général de la science «arabe», héritant de la science grecque
et la faisant progresser. A vrai dire, il serait plus juste de par-
fer de «science des musulmans», car ce n’était ni une question
d’ethnie, ni une question de langue: il s’agissait plutét d’une
libération de I’esprit scientifique de la population islamisée de
I'Iran par rapport 2 la « science mythologique » liée au maz-
déisme. Le processus avait dG commencer beaucoup plus t6t:
le Dénkart lui-méme nous atteste que I’Iran s’était ouvert
des les premiers Sassanides, 4 la science grecque comme i la
science indienne, et nous savons que savants et philosophes
grecs avaient été, au cours de la dynastie, accueillis en
Iran¢. Peut-étre la conquéte musulmane a-t-elle freiné
ce mouvement d’ouverture, les mazdéens se repliant sur
eux-mémes en cherchant a préserver leurs traditions
mythiques comme partie intégrante de leur patrimoine
religieux menacé. En fait, le seul chapitre de la science
cultivée par les mazdéens qui ait été transmis avec profit
aux successeurs musulmans semble avoir été la partie astro-
nomique de I'astrologie, fortement imprégnée de science

15. Y'avais déja traduit, et commenté par les chapitres paralléles, le chapitre
principal, 123 dans Pratidanam... Studies presented to F.B.¥. Kuiper, la Haye,
1969, 193-200,

16. Voir entre autres J. F. Duneau. Quelques aspects de la pénétration
de I'hellénisme dans PEmpire perse sassanide, dans Mélanges offerts @ René
Crozet, Poitiers, 1966,
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grecque et indienne. Mais ce que nous disons la reste C}Lll
domaine de Phypothése, car il ne faut jamais ou’bher qu’i
serait déraisonnable de reconstruire. le passé culturel
mazdéen avec les bribes de documentation écrite dont nous
disposons aujourd hui. ‘ .

Linsistance du Dénkart I1I sur le caractére rationnel de la
Bonne Dén n’exclut évidemment pas qu’il en invoque lalettre.
Un texte githique est suscité de temps en temps pour
soutenir une position que l'on vient d’exposer. Le texte
méme de la pritre du Nam Stayisn fourmt. la hs.te des
attributs d’Ohrmazd (81). Les épithétes scripturaires de
’amahraspand Saerevar sont le point de départ d’une
« théorie « de la force au service de la royauté (134). Le nom
« religieux » de telle réalité cosmologique vient couronner
sa description (174, 263, 289, 290, 365, 409). Dans l’es c‘ha-
pitres qui traitent directement de donn.ées emprunt:aes ala
tradition mythique, les mots ou expressions CONsacies appa-
raissent tout naturellement : cest ce qu’on attend d’un
auteur instruit avant tout par la mémorisation des textes,
et c'est ce qui rend si précieux pour la reco_nstitut_lon de
PAvesta perdu l'étude de textes méme tardifs mais tout
imprégnés de l'inspiration originelle. A ce contenu « SCrip-
turaire » vient s’ajouter 'apport de la tradition, c-elleades
Anciens Docteurs (poryitkesan), le terme étant lui-méme
un mot savant emprunté & 'avestique), ce qui peut aussi
bien désigner un maitre relativement récent comme Atu:rpat
i Zartu$tan ou Tosar (137, 420) que Pon entend s’exprimer
sur des sujets divers. Il se peut quils aient compté les
autorités si souvent citées dans les traductions et commen-
taires de PAvesta, ou des juristes comme ceux dont le
Matigan i hazdr datistan nous fournit les noms. C’est une
classe sur laquelle nous voudrions en savoir davantage, car
il est certain que, sans doute prétres, mobed, pour la plu-
part, ils ont joué un réle considérable dans I'histoire de la
religion iranienne. : . N

Fort remarquable par son caractére a la fois tra.dmonnel
et systématique est I’éthique des vertus et des vices dont
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nous avons vu comment elle s’insérait dans le schéma
dualiste. Nous sommes assurés de lantiquité de cette
réflexion éthique par le résumé que nous donne le Déenkart
VIII du Brih (ou Bari§) Nask de P'Avesta!”, qui fait
partie des nask hdatak-mdnerik, et ol se retrouvent les
notions-clefs, y compris la répartition des vertus et des vices
selon leurs affinités et leurs contrefagons. Les chapitres
du livre Il sont de la méme veine que le livre VI du Dénkart
et que les Handarz.

Les deux piliers de la doctrine morale exposée ici sont,
d’une part, la Mesure, caractéristique de la sagesse innée,
du comportement iranien, et de la Bonne Dén, d’autre part,
le xvarrah, charisme spécifique d’une fonction, d’un rang
et notamment de la royauté iranienne. 1.’éloge de la Mesure
n’est pas ici sans emprunter un tour polémique : on entend
faire pitce & une idée courante dans I'islam ancien?s se pré-
sentant comme la religion du juste milieu en contraste
avec le judaisme « légaliste » comme avec le christianisme
« ascétique ». La notion des xvarrah est autrement riche :
proche de ses origines mythologiques avec lesquelles elle
ne saurait rompre, elle exprime avant tout, mais en la
diversifiant, une idéologie royale, ou tout au moins dynas-
tique, appelée encore 2 un bel avenir dans sa transposition
mystique en islam iranien. Outre Ja large enquéte linguis-
tique de Sir Harold Bailey, elle a fait Pobjet d’une belle
€tude, précisément i propos de nos textes, dans la thése
de Marijan Molé qui a fort bien montré comment elle
s’épanouit en un systéme historique.

Or, lhistoriosophie du Dénkart III, pour conforme
qu’elle soit au schéma traditionnel, nous parait aussi orien-
tée par le souct polémique du livre. C’est d’abord que I'éloge
si fréquent de la parfaite royauté iranienne, inspirée par
la Bonne Den et soutenant celle-ci, dotée de toutes les
supériorités, rayonnant {sur les pays voisins, exprime la

17. Dans la traduction de West, VIII ix (Madan, 685-687) ; traduit dans
mon Encyelopédie mazdéenne..., 38-39.
18. Mis en valeur dans une étude célébre de Goldziher.
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nostalgie d’'un régime révolu, tout comme les désord'res
que I'on préte au « mauvais roi » évoquent, sous leur descrip-
tion schématique et conventionnelle, I'époque « actuelle »,
sous le régime de la mauvaise Dén et du b?uleversemfent
du pouvoir, en clair : de lislam et de I'émiettement éta-
tique, des dominations étrangéres, arabes ou turques, de la
perte de toute continuité dynastique. Et dés lors les perspec-
tives prophétiques prennent couleur de consolantf:s pro-
messes : iranienne dés Manuscihr, la royauté si long-
temps illustre, redeviendra iranienne et jouera son réle
dans la préparation et I’approche des temps eschato%o-
giques. Quant 3 la mauvaise lignée, elle part de Dahak,
se transmet 3 Abraham, pére des juifs et de Moise leur
législateur, mais aussi nous dit au moins une des Versi'ons
de cette généalogie, a Taj, P'ancétre des Arabes (Tﬁ]i]f(),
¢’est-a-dire des usurpateurs. Nous voila dans 'histoire
constatable et déplorable, articulée aussi habilement et
naturellement que possible avec Ihistoire mythique. La
méme « parenté » permet en polémiquant contre I-e.-c, julfs
d’atteindre les musulmans lorsque les doctrines critiquées
leur sont communes.

Ces attaques latérales contre les conquérants viennent 4
Pappui de I'offensive principale menée 4 la fois contre le
monothéisme et contre 1’éternité de 'enfer qui, pour les
mazdéens contredit directement la sagesse du gouverne-
ment divin. Si ’existence du mal postule un premier prin-
cipe du mal, et donc le dualisme, la pérennité de la peine
dfie au pécheur ne saurait répondre au plan total .dont la
réalisation doit étre I'effet et le signe de la toute-puissance,
de la providence et du triomphe du Créateur. Dualiste,
le mazdéisme Uest en ce qu’il admet un mal « substantiel »
ne tenant en rien sa consistance du bien, mais cette consis-
tance étant congue univoquement 4 'instar de celle du bien,
le mal n’étant pas que le parasite de Iétre, mais étre de
plein droit. Monothéiste, le mazdéisme V’est, en tant qu’Ohr-
mazd est seul 2 organiser et 4 mener 4 sa fin, c’est-a-dire

3

a I'immortalité et 3 la transfiguration de la FraSkart, ce
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monde du bien qu’il est seul 4 avoir créé ; bien plus, il est
seul 2 pouvoir tenir compte de l'existence de « l'autre »,
a connaitre son projet et ses moyens, a le tolérer pour un
temps comme pour faire de ses créatures a lui, Ohrmazd,
des agents et des collaborateurs dans Peeuvre qui doit
s’achever par la victoire du bien et ’éviction du mal. « Indé-
pendant » de lui, le mal lui est néanmoins inférieur ~— sinon
subordonné — : il est, si I'on peut dire, « sans avenir ».
Ohrmazd, seul principe des étres et leur seule fin, est donc
seul] Dieu. Le principe du mal et des &tres mauvais n’étant
qu’un dev, et la sagesse étant le propre de Dieu, le terme,
la fin des étres de sa création ne peut pas ne pas comporter
leur séparation définitive d’avec le mal sous toutes ses
formes : l'enfer et ses peines cesseront, la mort cessera,
et méme le g&ti, issu de mendg pour mener le combat,
se résorbera, tout bon qu’il soit, dans le méndg originel.
C’est bien I’éternité de Venfer, et non V'enfer comme tel,
que rejette le mazdéisme.

On peut se demander pourquoi, sur le point précis de
I'éternité de l’enfer, I'auteur mazdéen n’attaque pas le
christianisme plutdt que l'islam, se servant de lui comme
de masque pour la religion dominante prin cipalement visée,
selon un procédé qui nous avait paru patent dans la polé-
mique contre le judaisme. La méme question sera posée
par le chapitre XV du SGV ou I'enfer ne figure pas parmi
les dogmes chrétiens soumis 3 la critique, alors qu’il fait
partie du dossier antimusulman. Il faut avouer qu’une
réponse ne se présente pas. Dans le Dénkart ITI la seule
attaque spécifique contre le christianisme est dirigée contre
le dogme de la Trinité (40).

Si nous avons particuliérement insisté ici sur les aspects
polémiques du livre, c’est sans doute parce que cen est
le trait le plus original, rnais aussi parce que c’est lui qui
met le plus d’unité entre ces 420 chapitres tous consacrés,
de prés ou de loin, 4 la défense et a la glorification de la
Dén Mazdéenne. Défendue contre ses détracteurs, elle
est glorifiée aux yeux de ses adeptes et sympathisants par

g
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la mise en valeur de traits qui expriment sa « rationnalité » et,
en un certain sens, son « universalité ». A Uheure méme de
son crépuscule’®, la Bonne Religion se dé_c‘ouvraui comme
Ja vocation d’illuminer au-deld des frontiéres spirituelles

de PIran.

*

Le Deénkart fut édité pour la premiére fois & Bombay
par le dastour Peshotan Bahramji Sanjana, aidé un peu
plus tard, puis remplacé, par son fils, le dastour_ Darab,

ui fit paraitre les neuf volumes contenant le livre III,

"de 1874 2 1900 ; la philologie pehlevie était alors dans 'en-

fance et il p’est guére surprenant que les traducti_ons
anglaises et gujerat qui accompagnaient le texte ne solent
pas d’'un grand secours pour prendre quelqu:e mtel%lgencie
de ce livre particuliérement difficile. Des chapitres (.ie.taches
devaient étre traduits au cours des années qui suivirent :
premier en date, L. C. Casartelli en donna quelques—.uns
dans sa thése sur la Philosophie religieuse du Mazdéisme
sous les Sassanides, Paris 1881 (trad. angl. The Philosophy
of the Mazdayasian Religion under the Sassam'ds,: tr. F. J.
Jamasp Asa, Bombay) et dans la revue Le Muséon. West,
qui avait traduit en anglais les livres VIII et IX, puis le

livre VII, n’avait retenu du livre ITI que quelques chapitres

sur la Dén (dont le chapitre 420) et le grand cbapitre sut
le xvétddat qui est au centre du dossier qu’il. avait constxtuc?
sur la question. James Darmesteter s'était peu _occupé
du livre III, et A. J. W. Jackson traduisit le chapitre 200
dans ses Researches on Manicheism,1935. C'est dans la géné-
ration suivante, la premiére i bénéficier du bond qu'avait
fait faire 4 I’étude du pehlevi la découverte du moyen-
perse manichéen des documents de Turfan, que commence
le travail solide sur le livre III. Curieusement, le maitre

des études pehlevies modernes, H. S. Nyberg, dont le Hilfs-

19. Cf. le titre de louvrage de R. C. Zachner, 7he Dauwn and Twilight
of Zoroastrianism, Londres, 1961,
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buch des Pehlevi fut longtemps le maitre livre d’initiation,
et qui en donna en 1964 une deuxiéme édition considéra-
blement augmentée de textes de tous ordres, n’a guére
publié sur le livre II1 auquel le prédisposait pourtant ses
travaux d’arabisant sur le moctazélisme.

W. H. Bailey en ¢tudia quelques chapitres, surtout comme
linguiste, dans ses [ranian Studies et dans ses Zoroastrian
FProblems in the Ninth-Century Books, Oxford 1943, ot
figurent en appendice des transcriptions dont nous avons
tenu compte ici. Ce fut son éleve R. C. Zaehner qui aborda
I'étude des textes doctrinaux, d’abord dans une série d’ar-
ticles, puis dans son grand livre Zurvan, a Zoroastrian
Dilemna, Oxford 1955 ; son objet étant I'étude du temps
dans le dualisme mazdéen, le domaine que couvrent les
textes qu’il a choisi d’éditer et de traduire est 3 la fois
restreint et difficile. Ses traductions exigeaient & la fois
hardiesse et sireté, et il n’a pas hésité s’y prendre a plu-
sieurs fois. Elles nous ont été fort utiles, lors méme que
nous avons jugé devoir nous en écarter sur bien des points.
C’est aussi le cas des transcriptions et traductions de Marijan
Molé, beaucoup plus nombreuses et diverses, souvent fort
pénétrantes, presque toujours en progrés sur celles de Zaeh-
ner, et d’autant plus siires qu’il grandissait en expérience,
mais qui souffrent des imperfections dfies au travail trop
précipité de ce jeune savant trés polyvalent, mort dans la
quarantaine, laissant une euvre déja considérable. L’inter-
prétation doctrinale qui accompagne ses traductions est
de grande valeur et n’est pas diminuée par ces imperfec-
tions. Signalons qu’elles sont inégalement réparties entre
les lectures et les traductions : celles-ci étant parfois en
progrés sur celles-13, celles-1a n’ayant pas été corrigées en
conséquence. L’absence d’un glossaire pehlevi complet du
Dépkart IIT explique aussi que tel passage est mal traduit
parce qu’il n’a pu profiter de la traduction correcte de tel
passage paraliele. Pour les traductions de Molé comme
pour celles de Zaehner, nous n’avons pas cru devoir signaler
expressément nos corrections ou divergences, mais nous
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avons toujours donné lindication précise des travaux de
nos prédécesseurs pour permettre au lecteur.de juger. Que
les lignes qui précédent expriment une f.01s pour toutes
Padmiration qu’ils méritent et la reconnaissance pour ce
que nous leur devons. . '

Entre temps, nous avons publié notre traduction .du
Skand Gumanik Vicdr en incorporant a notre commentaire
de nombreux passages du livre III. Aussi bien ce livre se
donne-t-il comme inspiré par le D&nkart dont. il poursuit
P'ceuvre polémique. Depuis, nous est apparu t01’1]ours davan-
tage le besoin d’une traduction intégrale de I'ouvrage. (Ci)r,
les quelques chapitres du livre III (sans compter ceux des
autres livres) qui figurent aussi dans des manuscrits autres
que B®, I'unique manuscrit « complet » de louvra;ge,
nous montrent & quel point celui-ci est dé_fectueux. C est
une mauvaise copie qu'il nous faut cormger presque a
chaque ligne, et pas seulement par la suppre,ssm.n ou 1 a::ldx-
tion d’un izafat ou d’une conjonction, par 1 omission d.une
répétition, parfois longue, par la restitution d’ur,le omission :
certains mots sont grossiérement déformés, d’autres accl-
dents défient toute reconstruction. Seule une longue l?ab1—
tude du texte peut inspirer 24 son traducte}\lr l,a hardiesse
de V'« établir » de fagon plausible. Il reconnait n'y avoir pas
toujours réussi : des mots, des phrases méme, sont re‘stes
intraduits. Les lectures adoptées figurent entre parenth.es.es
3 1a suite de la traduction, précédées du signe * et suivies
“ parfois d'un point d’interrogation quand_ e.lles sont incer-
- taines. Pour ces transcriptions du pehlevi, je me suis tenu
en gros au systéme de M. Nyberg, ﬁdélc’e 3 la graphie
- archaique plus qu’a la phonétique réelle qu ellf.: masque et

qui nous est connue avec une certaine probabilité par l'es
" manuscrits de Turfan. Le récent Concise Pahlavi Dic-

tionary de M. D. N. MacKenzie ouvre une voie nouvelle

i dices Avestici
20. Le K 43 de Copenhague, reproduit dans le t. 5 des C’o'
‘¢t Pahlavici Bibliothecae Universitatis Hafniensis, 1936 et du Codex DH ddu
Cama Athornan Institute de Bombay publié en fac-similé par le Bonyad-e
'farhang-e Eran, torme 89 de sa collection.
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dans I'application d’un systéme de transcription purement
phonétique. Si je ne I'ai pas empruntée ici, c’est qu'il y
avait avantage, dans un déchiffrement parfois douteux
comme celui-ci, 2 donner au lecteur I'image «écrite » des
mots interprétés. Faute de fournir ici une transcription
compléte du texte que nous lisons, nous avons souvent
donné 4 la suite d’un mot frangais le mot pehlevi qui sous-
tend cette traduction : mais parfois un nom est traduit par
un verbe ou inversement, selon que Pexige la différence
des deux syntaxes et des deux styles. L’original n’ayant
aucune prétention d’élégance, on a jugé que la traduction
devait viser a la précision, ffit-ce au prix d’une certaine
lourdeur.

Ceci explique le parti que nous avons pris de laisser
certains mots techniques intraduits. Précisons ici leur signi-
fication. Mendg et geti désignent deux sphéres de la réalité,
I'une toute spirituelle, Pautre tombant sous le sens, dont
les rapports exacts ne sont pas ceux d’un nouméne et de
son phénoméne, certains méndg n’ayant pas de géti. L’étude
détaillée de ce couple de notions reste 4 fairel. Le voca-
bulaire psychologique offre des difficultés particuliéres ;
tan en opposition a ruvdn est traduit par « corps », tandis
qu’isolé il a simplement la valeur de « personne » ; ruvan
est donc « Ame », mais ses composantes, jan, parfois claire-
ment « vie », bod « conscience », « Bewusstsein » et surtout
axv et fravahr auraient perdu 4 étre exprimées dans la
langue de systémes philosophiques dont les articulations
sont différentes et ot elles n’ont pas d’équivalents.

Le vocabulaire religieux du mazdéisme ne gagnait rien
a étre adapté : nous avons gardé druvand plutdt que de le
remplacer par « impie » ce qui ne couvre pas son sens

1. Mais voir maintenant les articles de S. Shaked :

— ‘Some notes on Ahreman, the Evil Spirit and his creation’ dans Studies
tn Mysticism and Religion, Jerus, 1967, p. 227-234. — ‘Eschatology and the
goal of the religious life in sasanian Zoroastrianism”, dans T'ypes of Redemp-
tion (ed. Dr Z. Werblowsky et J. Bleeker), Leiden 1970, p. 223-230. — “The
notions méndg and géiix in the Pahlavi texts and their relations to eschato-
logy’, 4 paraftre dans Acta Orientalia de Copenhague).
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eschatologique, ou « réprouvé », ce qui suggé’re la ‘n'otlon
de « prédestination a4 Penfer » t.otalement etraflgere- au
mazdéisme. Les mémes inconvénients ne se presentaient
pas pour 'antonyme ahrav que nous traflulsons par « ]u§te »,
la majuscule rappelant qu'il s’agit d un mot tec}ix}xq_ufe.
Le méme procédé a été appliqué 4 la traduction de dusaka.?zh
dont la valeur « morale » aurait disparu dans « mauvaise
connaissance » : « Ignorance » exprime donc le rejet de la'.
saine et sainte doctrine. Les kék et les karap sont le:f, kavi
et les kavapan de U'Avesta, étres pervers et ennemis des
zoroastriens, comme le sont aussi les mar. A l’evene:ment
final que Molé désigne assez justement par « Renovation »,
nous avons jugé préférable de laisser son nom pehlevi de
Fraskart, tandis que tan i pasén est rendu par « Corps

.eschatologique »; xrat est traduit par « sagesse », mais

nous avons gardé le méme mot pour _traduire dd‘n'ékih,
pour lequel « science » eut été trop exc%uswement ’noethue.

Les chapitres relatifs 4 la cosmogenése usent d'un voca-
bulaire constant et précis dont nous n’avons pas vou.lvu
trop préciser la connotation métaphysiqu’e 1"en’dant dc_zhz.m
par « création », NOUS avons pour gpurisn evite « ¢manation»,
trop chargé de sens ématiste, et traduit par «’Productlon ».
Comme en francais, un méme mot pehlevi de31gn.e souv’ent
aussi bien le processus que le terme de Popération. C est
le cas de dahisn et des mots du méme ensemble : bavisn
« genése » et « ce qui vient i V'étre », hambaviSn « compo-
sition » Pacte et son résultat, handaci§n, « destination »
Tacte de destiner et son effet dans 1’étre destiné. Nous avons
gardé le mot pehlevi 14 o sa traduction n’aurait pas apqute
de la clarté : & plus forte raison pour les expressions bavein-
raviinih et bavisn-astisnih « progrés de la genése » et « stade
terminal de la genése », tandis que sif est assez COMMO-
dément rendu par « étre concret » ou « €tre _1nd1v1c}1.161 ».

Pour I’étude des acceptions d’un mot technique, 11nd_ex
est appelé 4 rendre des services en attenc'lant le glossaire
pehlevi complet que M. Tafazzoli a entrepris pour la collec-
tion du Bonyad-e Farhang-e Erin. Renvoyant aux cha-
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pitres et non aux pages, I'index permet de grouper des
paires d’antagonistes qui se retrouvent presque toujours
ensemble et d’alléger ainsi les notes explicatives qui
accompagnent la traduction. Celles-ci n’en sont pas un
cornmentaire, qui aurait plus que doublé le volume de I'ou-
vrage ; les remarques linguistiques ne servent qu’a rendre
compte de la traduction, au besoin de relever I'usage d’un
mot rare, attesté ailleurs. Pour ce qui est de ce dernier
point, je suis tout particuliérement redevable 3 M. Ta-
fazzoli qui a assumé le gros travail d’un examen minutieux
de ma traduction, me signalant des inadvertances ou des
erreurs, soulevant des problémes que nous nous sommes
efforcés de résoudre ensemble, suggérant de nombreuses
améliorations dans I'annotation linguistique.

Ma gratitude va, de ce fait, a I'Université de Téhéran
qui a consenti 4 le décharger de ses cours pendant un an,
a la demande du Professeur Khanlari, directeur du Bonyid-e
Farhang-e Eran.

Jadresse ici mes remerciements 4 PInstitut Royal de
Traduction et de Publications qui, en la personne du Pro-
fesseur Yarshater, m’a invité a publier, dans sa collection
qui parait sous le patronage de 'UNESCO, cette traduction
qu’il savait étre sur le chantier et qui parait i la fois dans
les Travaux de notre Institut d’Etudes Iraniennes. Le
Centre National de la Recherche Scientifique a également
apporté son concours i cette publication et nous lui en
€XPrimons nos remerciements.

Je désire enfin exprimer ma reconnaissance 3 tous ceux
gui, d’une fagon ou d’une autre, m’ont assisté dans la longue
exécution de ce travail, et notamment au Professeur Mary
Boyce qui a bien voulu traduire et annoter les deux chapitres
consacrés a l'astronomie et au calendrier, matiéres ou sa
compétence s'était signalée, et & tous mes éléves de la Ve Sec-
tion de I’Ecole Pratique des Hautes Etudes qui, au cours
de mes vingt années d’enseignement, ont pris une part
active au déchiffrement et a I'élucidation de ce grand texte.

et )
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TRADUCTION

Les trois premiers feuillets du manuscrit B étant trés endom-
magés, le texte actuel n’en permet pas une traduction continue
et nous nous bornons i en résumer ce que NoOUs croyons comprendre.

0 Le premier feuillet conservé contient la fin de la réponse
4 la deuxiéme question d’un hérétique ; il y est fait mention
des quatre classes sociales, de la cérémonie du dovazdaho-
mast, et 'auteur s’intitule érpat.

1 La trossiéme question est d’un hérétique nommé Akvin.

2 Quatriéme question : peut-étre g'agit-il de Iz rais.on d’étre
de prescriptions rituelles concernant la préservation de Ia
pureté de Patmosphére contre ce qui sort du nez et de la
bouche.

3  Cinquiéme question : probléme de pureté rituelle 2 Pégard
des ordures.

4 Sixitme question : sur la pureté des feux.

5§ Septidme question : objection d’'un hérétique (mazdakite)
qui représente la pratique de la communauté des femmes et
des biens comme le reméde aux passions (liste habituelie
des vices) « selon l'enseignement qui nous a €t¢ transmis
de Zartu$t ». La réponse semblerait distinguer entre ce Zar-
tudt, originaire de Fas3, et le prophéte du mazdéisme_, mais
Molé a sans doute raison de suggérer que les mazdakites se
réclamaient bien de celui-ci, tout en interprétant son ensei-
gnement autrement que la religion officielle.



18

32 LE TROISIEME LIVRE DU DENKART
6 Huiriime QuesTION. (B. 6 ; M. 7.)

Ur} autre hérétique demanda : « Etant donné que < le précepte
supréme de‘ la Bonne Dén > est de ne pas pécher (awindsik),
pourquoi faites-vous batailles de rois et de juges avec < les Non-
Iraniens et autres de cette espéce > /et nombreux actes qu’on
ne peut faire sans pécher, pas, en ne péchant < >
contradictoire ? »

Réponse : Les batailles <de rois et de>> juges avec les Non-
Iraniens et autres de cette / << espéce >> se font sous l’autorité
de’ la Dén Mazdéenne que nous maintenons dans action. La
clémence (‘masddtistanih) < > estle précepte supréme
de la Bonne Dén. La mesure (sgman) de la clémence <
le prog'rés > de I’avantage et le retardement du désavantage que
dans I'état du Mélange < > progrés du <C désavantage >
et retardement de [I'avantage. Comme [P’avantage général
< > désavantage pour Parmée de la Dén (? dén Aéintk?1)
et retardement de 1’avantage ;/progrés de cet avantage général
fians le monde, progrés et établissement de la réunion des créatures
a la Fra8kart, ce qui est la bonne loi des Anciens Sages, et stérilité
( arméitih) et non-progrés des créatures, séparation( vis:inffn) dela
Fr.askart, ce qui est la mauvaise loi hérétique. / Et celui qui accom-
plit l'acte de clémence avec seulement en lui progrés de désavan-
tage et retardement d’avantage, c’est comme s’il y avait en lui
le souffle d'un vent rapide dans la protection générale et échappée
4 la puanteur qui est dans le souflle et qui atteint 4 'encontre
(hanbasan,. Celui qui blesse (bésitar) il arrive qu’il est sanspéché,
comme est sans péché le Créateur qui/, pour 'avantage de toute
la création et par clémence, a créé les créatures pour combatire
avec la drGj, quand bien méme elles auraient en combattant & subir
souffrances, blessures, mort et mainte druvandih.

Le tempérament des hérétiques (cultive) ces 2 ( principes) :
1) par un faible progrés du désavantage et un faible retardement
de I'avantage chez celui dont Iopération est de grand avantage,
tromper (apdron nimutarik@) ceux qui me savent pas (om.}/ et
rendre 'mopérant celui dont I’action est de grand avantage ; 2) par
un petit progrés de I’avantage et un petit retardement ‘du désa-
vantage f:hez celui dont P'action est de grand désavantage, égarer
ceux qui ne savent pas, et (favoriser) le progrés de celi dont
Paction est de grand désavantage.

iz
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7 NEUVIEME QUESTION. (B. 7; M. 9.)

Un autre hérétique demanda : |« Etant donné que les man-
oras sont tantdt dans les discours de < >, tantét dans
les discours de Frafotr et de Jamasp, tantdt dans les discours
de Hvov et de Sén, tantdt dans les discours de ceux qui étaient
antérieurs & Zartudt ct postérieurs & S&n, ainsi qu'il est manifeste
de tout ce qui a été dit par Ohrmazd a Zartust, nous considérons
comme dit par Obrmazd 2 Zartust [ seulement les Gatha ( gasanik),
et le reste comme constitués (brikénit) par ZartuSt et ses disciples
3 partir (des éléments) du monde, et comme des mots qui sont
(*ke) désordonnés ( avérast?l) et corrompus (vastakih).

Réponse : Les autres manfras en dehors des Githa, s’ils sont
constitués 2 partir (des éléments) des Gathas et de I'Yaba ahu
waryd, ces mémes manbras qui sont autres que/ le témoin supé-
rieur, portent le témoignage ( *xgukdyih) d’Chrmazd lui-méme
constitué par la puissance de son omniscience, et ne viennent
pas de la connaissance humaine, qui n’aurait pu atteindre méme
2 une portion de cela. Dans tous les discours et paroles {*évéc)
des manbras, tout n’est pas ce qu'Ohrmazd a dit 2 Zartust par
ces paroles, mais discours divers dont il est manifeste que les
paroles dites seraient d’Ohrmazd. Ces minfras, comme/les
discours de Zartudt et d’autres hommes de bien, ou de méchants
aussi, et jusqu'au Gannik DMeéndg, sont manifestés parce
qu’'Ohrmazd les dit. Ces discours, et aussi ceux du Gannak Meéndg,
et des dév, les manéras du Videvdat_ (dat ¢ yudi-dév ) que les dév
auraient dit/ect les manfras d’Ohrmazd 2 Zartuit, en nom-
breuses paroles, tout ce qui est certifié par Ohrmazd 3 Zartust,
D'est en rien contradictoire, comme les Githas que vous (temez)
pour tout ce qu'Ohrmazd a dit 2 Zartudt, soit dans les paroles
de Zartudt, soit dans les paroles d’Amahraspand, soit dans les
paroles de Gosurunm, soit dans les paroles des autres Dieux, rien
de tout cela ne contredit tout ce qu’Obxmazd a dit & Zartust.

Du fait du tempérament de U'hérétique, observation (nikiri-
tarik) concupiscente (qu'il porte) sur les siens (devient) obser-
vation akomanienne (qu’il porte sur les discours des (ahiipan??).
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8 Dmuime question. (B. 8; M. 10.)

‘ /hI: heretn:niue deman‘da : « Pourquoi dites-vous que c’est un
péché de’ briler du bois {é&mak) humide sur (om.) le feu, alors
que ce n’en est pas un? » ,
. Re:lcalonse :)}\!ous disons que c’est un péché de porter du bois 6
d;u;': eeg,ur( apar)l Ie feu, qu’il' est contraire 4 la loi de se donner
peine pour s'echer /’le'bms qui vient sur le feu, parce que,
par cette humidité, on éteint (mifrikisn) le feu. Du fait de leur

tempérament, les hérétiques c i
omputent un prix (vahdk
valeur (*apésiit), prix { /) same 4
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9 OnNzitme quesTiON. (B. 8: M. 10.)
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Réponse : toute notre récitation de manbras est loi d'Ohrmazd,
discours / mesuré selon le salut ménogien de I'dme, ordonnance
gétikienne de I’éducation (frakamg), moyen de reconnaitre le
Créateur et d’accomplir sa volonté, de connaitre les Dieux et
les dév méndgiens, de rendre culte et satisfaction aux Dieux,
non-culte et injure aux dév, et le don des lois datik, hatak | mansrik,
gdsanik, et I'action dans ces lois datik, hatak-mansrik et gasanik
porte le temps & I'opération supérieure, et en le connaissant on
organise par l: le teraps de la royauté, de la primauté (sardarih)
de la magistrature (datoarih), on unit la création, on vainc la druf
et on I'élimine de la créature, on soigne (bicidkik), | gouverne et
délivre (*vdyisn dahifn?) les créatures, grand nombre d’hommes
du monde sont éduqués (frahaxt bit) et acquitrent le savoir.
Et cela poour que, quand les hérétiques arrivent pour combattre
la Dén, il y ait des remédes pour éduquer la création, et des moyens
par lesquels rejeter de nouveau tout enseignement condamné et
brisé, et préserver de la ruine / la D&n et la royauté et le monde.

L’Iférétique demande : « Pourquoi (la D&n) dit-¢lle que c’est
un péché de boire du vin sans modération (apatman), et qu’il
ne fa}ut pas boire du vin méme avec modération ? » ’ 1

Re'por}se : Nous disons que c’est un péché de boire du vin sans
m_oderatlon et que Yon peut <en boire modérément >, comme
dit Ia' Dén : « Buvez du molt (k#r) tempéré (. partoxt?}), il est
permis d? manger un repas (5#r) tempéré » et c’est ce que montre
( ¥mamdyénit) cette [ gathd en ne lovant pas (asrdyiinih) et en
1ncu1p'al}t. (%astarénitan). Du fait de leur tempérament (xok)
les hérétiques transforment malhabilement (*dutkérokikd) les
paroles d’un chacun et y cherchent un défaut (hak).

15

10 DovziiMe quesTioN. (B, 8 M. 11.)
18
Qn den}ande i toute cette nombreuse récitation de *wmdnbras
qui est vbtre, {s1) _les manfras et discours étaient d’Ohrmazd,
gou:qucu, par la récitation de paroles retarder I'aceés [ au devoir ?
our le salut (*béciSntkik) de I'dme, la longueur des manbdras
gathiques est suffisante (bavandak).

Seize questions posées par un disciple :

11 Premiire quesTioN. (B. 93 M. 12.)

Alors qu’il est révélé qu’un homme qui a chanté des Githi,
3 cause des actes méritoires, en vient i conserver par la puissance
des actes méritoires la force ménbgienne, et parvient 3 (I'obtention)
du don/ de lexistence supréme, pourquoi dit-on que, par suite
d’un reniement (apdc stayitan) de la Bonne Dén ou d’un autre
péché margarzan, est rendu invalide (acGrik) Vacte méritoire
parvenu i cette puissance 2 ce lieu?

Réponse : je ne sache pas (né danam) que I’acte meéritoire,
accompli et fait pour (atteindre ) une telle puissance, soit rien ;
Pannulation de I'acte méritoire/ en raison d’un reniement de la
Bonne Dén ou d’un autre péché margarzan, est la conséquence
(pasik) de ce que l'on a rejeté la récompense de Pacte méritoire
jusquau Corps Eschatologique, ce n’est pas que ia non-existence
de la (louange de la) Bonne Dén transforme (*vastan ?) Pexistence
de’ I’acte méritoire accompli; ainsi Poccurrence d’une invalidité
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{acdr) au cours d’un culte (yaxifnz) n’est pas la non-existence de
ce culte (*yait) mais la conséquence de ce qui est survenu / aupa-
ravant.

. 10

12 Druxiime guestion. (B. 9; M. 12.)

Etant donné qu’il est révélé qu’il y eut parole et ordre (nimditan)
d’Ohrmazd 4 Madya et Ma$yani, / pourquoi dit-on que <Yim>
fut le premier 4 &tre a P'entretien, aprés MaSya et MaSyini 2 la
suite d’'une longue succession?

Réponse : que l'entretien avec Yim ait été le premier, cela
est Tévélé [ ; parmi les descendants de MaSya, qui dans la langue
du pays sont les hommes, aprés Masya et Madyani qui se dres-
sérent en opposition aux paroles et ordres d’Ohrmazd—de lui 4
Masya et MaSyini, non pas <de> Masya et Masyini, mais
de lui <a> Masya et Ma3yani. De Masya et Masyani descendait
aussi Yim./Et voici Ia raison : étant donné qu’un entretien
en paroles et réponses est au moins entre deux personnes, telle
parole et tel ordre d’Ohrmazd 4 MaSya et Masyani n’était pas
un entretien en paroles et réponses (guftik ut pasaxvik), comme
il nous est révélé que Yim fut le premier 4 en avoir.

12

13 /TromstEmEe questTioN. (B. 10; M. 13)

On demande : ce qui a été dit, & savoir que, quand on consacre
un *gd8odak, il est permis de manger de toute nourriture ; d'autre
part, ce qu’il est permis de manger qu'on le consacre et gu’on
consacre ’eau ; pourquoi est-il permis de boire l'eau?

Réponse : dans/le *g58oddk il n'y a pas de plantes et d’eau ;
quand je consacre un *g&86dak, il y a consécration (yaitakik) de
plantes et d’eau, et, en outre, (kac han bé) dignité du consécrateur
Ppas toute comestion et ingestion du dedn qu’il consacre. Le carac-
tére végétal du dron Iui vient de sa confection (saxtakih) ;
par le fait qu’il est drdn (pat dronik), il est chef (ratik) sur toute/

18
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confection végétale. A cause de l'eau qui est dans la plante, on
consacre {2 la fois) la plante, le produit végétal et aussi I'eau,
et outre cela, il y a la dignité du consécrateur i toute comestion
de plante ou de produit végétal et ingestion d’eau. Quand il
consacte non un drén mais quelqu’autre dérivé d’une plante,
quand il y a de la plantc/ et de I'eau dans la consécration, il y a
en ouire la dignité du consécrateur dans le fait de manger des
plantes et de boire de I'eau; quand il consacre de l'eay, il v 2
seulement consécration d’eau, et il n'y a pas de dignité de consé-
crateur, du fait qu'il beit seulement de I'eau.

14 QuatriEmE QuesTION (B. 10; M. 14.)

Pour quelle raison a-t’on dit que : « de celui qui a fait le patét,
a lenfer il n'y a pas de voie? »

Réponse : La voie/ qui méne a I'enfer passe par la souillure
de I'dme. La libération du péché et la purification (rituelle) qui
sont le reméde contre le péché se trouvent dans la « récitation »
{ #smiirisn) de la Bonne D&n. Le savoir du médecin de I"dme qu’est
le dastiir est plus spirituel (vaxfiktar) que les remédes {*darik) [ de
toutes les autres maladies daps la classe de la médecine de I'dme
(*ruvan) et le savoir du médecin du corps. Cette dme souillée
par le péché, lorsqu’elle est repentante {pasimanih) en pensée,
et pénitente (@paxfik) en paroles, faisant patét du péché, en acte,
selon la régle de la Bonne D&n, et 'ordre du médecin de 'dme
gu’est le dastGr de la Bonne Dén, [ lorsqu’elie est libérée (wicdre
bavét), ’dme étant purifiée de Ia souillure et de I'impureté dn
péché, la voie qui vient de 'enfer est coupée de telle sorte que,
le corps étant malade (wimdr tan}, et la maladie du corps étant
découverte (@huft) au médecin et au thérapeute (drustpat) en lui
découvrant (*nimdyifn) le reméde et en lui en donnant, [ le corps
est guéri de la maladie et revient 4 la santé,
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15 CinquikMmE QuUESTION. (B, 11; M, 14.)

Des activités de 'homme, quelle/est la plus profitable pour
le monde, celle qui offre le plus de satisfaction aux Dieunx, celle
qui nuit le plus aux dév, et celle qui est la plus haute de toutes?

Réponse : des activités de I’hornme, la plus profitable pour le
monde est le comportement iranien ( érik) dans la loi des rois et des
souverains, c'est le fondement (frakan) du commandement et
Pétablissement du monde ; celle qui offre le plus de satisfaction
aux Dieux, c’est la confession (astuvanik) de 1la Dén Mazdéenne,
acte méritoire qui maintient les créatures; <<.......... > et
1a plus haute de toutes est la dispensation généreuse de [a sagesse
fxrat) 4 ceux qui sont dignes de la sagesse, ce qui est le progéniteur
(zahak) de toute Justice.
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16 SmxiimE QuesTioN. (B. 11; M. 15.)

/ On demande : un mazdéen qui n'a pas admis chacune des
opinions (‘¢4stak) des anciens dastlir de la Dén, dans son accomplis-
sement des actes vertueux (kdr ut ddtist@n) quant aux poinis sur
lesquels les anciens dastiir de la Bonne Dén ne sont pas d’accord,
Popinion de quel dastdr doit-il écouter, admettre et/ mettre i
Pexécution.

Ce mazdéen doit écouter, admettre et agir selon Ia régle et celui
qui, 4 ’époque, est le Préposé (pésopay) de la Bonne Dén; il lui
est permis (de suivre) d’autres fidéles de la Bonne Dén de cette
méme souche ; et, quand il ne trouve pas {anaydf) cette régle,
et qu'il écoute, admet et met 3 exécution, avec une parfaite inten-
tion (de conformité) & la Bonne DD&n, une des opinions de ceux
qui ont été d’anciens docteur et dastiir de la Dé&n, sans mépriser
{ atarm énitérik) | ’autres opinions d’autres (¥} docteurs et dastfr
de la Dén, et qu'il la tient avec fermeté (*astikanik *vindart)
— c’est bien. ‘

iz
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17 SeetiimE QuEsTION. (B. 12; M. 16.)

En quoi le fidéle/ de la D&n 'emporte-t’il sur la Dén, le roi sur
la royauté, le sage sur la sagesse?

Réponse : Le fidele de la Dén Iemporte sur la Dén unique-
ment en ce qu’il met la Dén en pratique par la sagesse (dandkih) ;
et le roi Pemporte sur la royauté uniquement en ce que <...... >
et le sage 'emporte sur la sagesse <uniquement> en ce qu'il
établit la sagesse ; car la sagesse est/ comme tout principe d’ori-
gination (hacifih) qu’il faut tenir ferme (windartan) dans son
jdentité (pat xvatik), 4 cause de Futilité de la connaissance pour
chacun des avantages destinés & ce qui luiestapparenté {xvéavand).

18 Hurriime Question. (B. 12; M. 16.)

On demande : pour quelle raison le commandement de la Dén
révéle-t’il que c'est de la main gauche que {*k&) I'on prend le
barsom ? Qu’est-ce que les hommes [ tiennent de la main gauche?

Réponse : depuis la montée (@l vax§inik) du soleil, depuis le
levant (xdrdsan) < ..> au midi (némroc). De la méme facon,
I’homme se compare au soleil : son visage étant (tourné) vers le cou-
chant, sa droite est vers / le nord, sa gauche sera plutét vers le midi;
it faut savoir que la main gauche avec laquelle il tient le barsom
de 1a Bonne D&n lui prescrit de s’en servir pour sacrifier aux
Dieux, et il est dit que ¢’est aussi (du cdté que) les hommes tiennent
4 la main, ainsi que tous les autres membres du méme cdté, en
accomplissant leur devoir & I'égard d’Ohrmazd, / qu’ils atteignent
au triomphe.

19 Nevvikme questioN. (B. 12; M. 17.)

Quelle est la raison de ce qui est révélé au sujet du soleil qui

3 son lever {4l vaxiisnih) comme i son coucher (frasm) éclaire
trois kifvar et demi?
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Réponse : la terre et tout ce qui est autour est comprise dans
(fravastakih} I'Alburz. La rondeur est/le caractére de la terre,
selon la révélation du Dénkart. Trois kivar et demi sont la moitié
de sept kisvar de la terre. En raison de la rondeur de la terre,
le soleil en progressant {*rawvakik) éclaire toujours la moitié de
la terre par ses rayons, son éclat et sa radiance.

. 13

20 DixiiMe question. (B. 12; M. 17))

On demande : gquand, au sommet d’un arbre au pied duquel
se trouve quelque chose de consacré (patyabik), on apergoit de
la charogne (nasd) d’homme ou d’animal, comment {mesurer)/ la
distance (patmdnak) de cette charogne 4 la chose consacrée sans
grimper A ['arbre, de peur d’une souillure et d’encourir le péché
de margarzin en remuant cette charogne.

Réponse : [ quand on a bien vu (*hw-vénihit) cela, le moyen
de reconnaitre (*fnaxtan) la distance de ? (huaparih?) visible
et § air libre {andarvayik), est de se servir de ses yeux et d’une
baguette (cdpizak} que l'on brandit (*NSHWNik).

21 Onziime QuesTion. (B. 13; M. 17))

Par quoi homme, dans son activité, appartient-il 4 Ohrmazd
(Okrmasd xves) 2 | Et par quoi appartient-il 2 Ohrmazd en propre
(vaspuhrakan) ? Et par quoi est-il 'égal <des dieux>> ? Et par quoi
est-il en dehors de I'appartenance d’Ohrmazd ? Et par quoi Uest-il
plus encore (bétar) ? Et par quoi est-il I’égal des dév?

Réponse : L’homme appartient 3 Ohrmazd par son choix de
sagesse (xrat vicin) et la confession de la Bonne Dén. Il appartient
3 Ohrmazd en propre / en étant plus intime 4 la Bonne Dén (pat
V éh Dén andar tarih). Il est 1’égal des dieux en étant suprémement
intime (pat Véh Dén andartamih) i la Bonne Dén (om. rép.). Il
est hors de P’appartenance d’Ohrmazd en ne confessant pas la

12
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Bonne DE&n. I1 Pest plus encore en confessant une mauvaise dén.
Tl est I'égal des dév en étant suprémement intime 2 une mauvaise

dén.

22 DOUZIEME QUESTION. (B. 13; M. 18.)

On demande : / puisque I'dme de I'homme est un étre (sti)
lumineux et puisqu’il est impossible & un étre lumineux de se
changer en étre ténébreux, comment I’Avesta peut-il dire que
les dév méndgiens se portent (frdc biitan) incubes et succubes
sur les dmes des hérétiques et se glissent dans cette terre en y
courant sous forme de jeh insidieuse ($éfak) ? )

Réponse : / dire que les d&v se portent sur les sodomites pas.s1fs
et actifs n’est pas dire que leurs dmes se transforment ( 'vihérzfn).
en dév, mais qu’ils se rapprochent d’eux par une opération qui
incline (vers eux, attirent) les dév vers les 4mes, tout comme l?s
ames des Justes les Dieux sont portés vers eux et les dév écartés
dleux; /et que les d&v sont portés vers les dmes des druvand,
tandis que les Dieux s’en &cartent. Dans 'enfer, 4 cause _de Ia
grande proximité des dé&v, les imes des druvand apparaissent
sous forme tantdt de serpents, tantdt de lézards, tantdt de scor-
pions, tantdt de (’ndr’y), tantdt de chats, tantdt de
jeh./ Et les dmes de sodomites passifs ou actifs, 3 cause de la
proximité plus grande des dév, ont 'apparence des dév les plus
laids. Les dmes des hérétiques trompeurs ont en enfer I’apparence
la plus vile et y courent sous forme de jeh. Mais ni la g_ra.nde
approche (fractomih) des d&v vers Pdme des sodomi:ces actifs ou
passifs, ni 1a forme de jeh que prend {'ime des hérétiques / trom-
peurs n’est changement de la substance de leur dme.
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23 TrerziéMe QuEsTION. (B. 14; M. 19.)

On demande : alors que ['activité et le salut de Gaydmart
d’aprés ce que dit I’Avesta : « par cette parole bien dite (arfvaxt)
Gaydmart s’éleva jusqu’a lexistence des Amahraspand » est
plausible (cimikih), [il y eut Rodan qui dit : «le Gardtman méme
avait été créé », ce qui apparaft plausible et acceptable en matiére
d’opinion {om.)?

Réponse : la création de Gaydmart au getl s’est faite dans
IPétat de pureté du geti (mais) susceptible de recevoir 1'Assaut
(andar ébgatik apécakih ¢ géti) ; alors que le Gardtman existait
aussi, (Gaydmart) n’avait pas (*né) ¢été créé garotmanien/ -c’est
12 le dire de Gayomart admis par ce dastiir ; il ne contredit pas
ce qui avait été dit : « lactivité et le salut de Gayomart étaient
(pendant) Pétat de I’Assaut ». Admettre et enseigner comme vrai
I'un et autre, est bon.

15
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24 QuartorzikEme QUESTION. (B. 14; M. 20.)

On demande : au sujet de Gaydmart, il y a les sentences de
2 dastir ; Pune/ dit qu’il vécut 30 ans pendant I'état d’Assaut ;
I'autre dit qu’a la venue de I'Assaut; il mourut sur le champ.
L’une contredit 1’autre, ¢’est évident. Comment admettre et ensei-
gner toutes deux?

Réponse ; Ces sentences sont au degré de connaissance qui
s’adresse aux hommes et viennent de PAvesta, (om. rep) {martom
ronihd akasik). | Chacune d’elles, 4 ce qu’il parait (apar-sahiinik),
tombe sous 'aspect du possible {andar manakih i andar Sayét) ;
chacune d’elles, ayant la méme extension (vimand) shoutit 4 la
méme assertion {om.). Ce ne sont pas des discours contradictoires,
et elles tombent sous le méme degré et la méme extension (om.).
Dire, admettre et enseigner leur extension/ est aussi raisonnable
que pour toutes les autres connaissances de foi au sujet de ce qui
a été dit sur I'autorité de la Bonne Deén.

n

CHAPITRES 23 a 26 43

25 QUINZIEME QUESTION. (B. 14; M. 20.)

Semblable et plus semblable, dit-on dans I’Avesta au sujet de
Ja D&n qui est d’une seule piéce avec le Yafa ahu varyo du fait
de la proximité de leurs discours.

Réponse : /(om.) « Semblable » (om.) se dit dans I’Avesta
au sujet de la Dén qui est d’une seule picce avec la Yata Ahu
garyo ; « plus semblable » dit que Ton peut arracher X(NSHin)
la Dén de la Yata Aku varyo comme on peut arracher { un cheveu
de la téte d'un homme. Les deux épithétes ne sont pas contra-
dictoires.

26 Seizikme QuEsTION. (B. 153 M. 21.)

L’éloignement (prescrit légalement) d’une charogne d’homme
ou de chien par rapport a quelque chose de consacré est de 30 pas,
et d’une femme qui & ses régles, de 15 pas : c’est donc que la saleté
d’une charogne d’homme ou de chien est supérieure i celle d’une
femme qui a ses régles ; mais du fait qu'une distance de plus de
30 pas (est prescrite) guant au voir et au/ frapper d’une femme
qui a ses régles par rapport 2 quelque chose de consacré qui est
présent, il appert que Ia saleté d'une femme qui a ses régles est
supérieure # celle d'une charogne d’homme ou de chien, Quelle
en est la raison?

Réponse : I1 est évident que la saleté d’une charogne d’homme
ou de chien est supérieure  celle d’une femme qui a ses régles.
La raison pour laquelle il faut plus de 30 pas pour ce qui est du
voir et du frapper/ d’une femme qui a ses régles par rapport 4
quelque chose de consacré est que, ¢n vie et en nature, la nasls
accourt sur la femme qui a ses régles ; le regard de cette femme,
imprégné de nasis, atteint la matiére consacrée, et son ceil (ditar)
rend la matiére consacrée inopérante. C'est comme une créature
au devant du vent : la légére puanteur d’une matidre atteint plus
fortement / le nez qu’un vent face au derriére dont la puanteur
est plus terrible.
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27 Sur LA COULEUR DU TEMPS, ET SUR CE QU’EST LA COULEUR,
ET QUI, A TEINT (LE TEMPS) DE COULEUR, ET POURQUOI {¢im).
(B. 15; M. 21.)

Couleurs du temps : le bien et le mal. Le bien est du Spanzk
Meénodg et est inhérent A la substance (wvat-gdhriha).| Le mal
vient du Gannzk Meénodg (*méndgik) survenant dans la substance
du dehors. Et les composantes (ofmirisn) des couleurs (*rang *ké)
desquelles est teint le temps sont au nombre de 8 : la bienfaisante
(spanndkik), la <<malfaisante > {(panndkik), et, a partir d’elles,
la glorieuse {vayik) et la concupiscente {‘varanik) la distribuante
{bagik) et la dérobante (gadokik), 12 bien située (hu nihatik) etla
mal située.

1) La composante bienfaisante comporte principalement <le
sacerdoce >, la sagesse religieuse, / 'esprit aryen ( érik}, la véracité,
la clémence, dont les congénéres sont la générosité, le gouver-
nement portant sur (*apar) la véracité (*rastih) de la Bonne Deén.

2) La composante malfaisante cormaporte principalement la
tyrannie, qui est i l'opposé du sacerdoce, la mauvaise religion,
Pesprit non-aryen, celui des K&k et des Karap, le mensonge,
I'ingratitude dont les congénéres entrainent la destruction.

3) La composante glorieuse comporte principalement la classe
des guerriers /, soutien du sacerdoce, la promptitude (fakikik/,
la vaillance (arvandil), la souveraineté, le droit, dont les congé-
néres sont les vertus et le gouvernement portant sur la souve-
raineté.

4) La composante du concupiscent comporte principalement
Pégoisme (om.), [I'hérésie, faux-frére/ du sacerdoce (*asronil)
et le soutien de la tyrannie, la sapesse pervertie, la mauvaise reli-
gion, dont les congénéres sont les vices par lesquels se fait le
bouleversement.

5) La composante du distribuant comporte le paysannat, qui
cultive le monde, dont la congénére est la générosité qui respecte la
mesure, qui amasse et qui donne avec discernement, ce qui/ fait
croitre le sacerdoce et fournit un soutien aux guerriers.

6) La composante du dérobant (Xgatékik} comporte le vol et
1a violence, adversaires des cuitivateurs du monde, le développe-
ment de Davarice (panénitdrik; om. pat panik) une conduite
sotte et prodigue (wvanégarik), adversaires de la prospérité du
monde ; par 'avarice (*panth) est détruite I’'abondance (pat éxvih)
et les créatures sont corrompues, car/sa congénére ... est qui
est 'adversaire du paysannat.
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7) La composante du bien-pesé, c’est Partisanat, soutien des
trois (autres) classes ; par Partisanat, il ¥ a bonne pensée, bonne
parole, bonne action et Justice de I'dme,.

8) La composante du mal-posé comporte le mauvais travail,
et, par mauvaise pensée, mauvaise parole, mauvaise action,
Iimpiété de I’ime qui est Padversaire/ des trois (autres) classes.

Ces composantes, provenant chacune de son principe, vont du
supérieur 4 'inférieur ; quant au bien : du bienfaisant au militant
(vayik), du militant au distribuant, du distribuant au bien-posé ;
quant au mal : du malfaisant au concupiscent, <du concupis-
cent> au dérobant, du dérobant au mal-posé. Ainsi chacun
posséde sa propre vaillance (Xcérik), aryenne et bonne,/ou sa
violence mauvaise (Xwatarik), et la vaillance et la violence sont
généralement répandues dans le monde, et la vaillance bonne qui
est dans toutes les personnes, vient de la bonté, et la violence mau-
vaise {*vatarik) du mal qui se manifeste dans les temps et les
hommes. Ainsi la puissance inférieure est reliée a la supérieure,
| comme, par Paction de 'homine, on est relié par le bon culte
(huydzakih) 2 la puissance des dieux et par le mauvais culte
(dusydzakik) 4 celle des dév. C’est ce que révele la Dén.

Ohrmazd le Créateur teignit le temps de la couleur du bien,
parce que (ecim) ['accroissement substantiel des créatures pro-
vient du bien, et par 11 on triomphe du mal qui provient de I’Assaut
dli au principe pervers; de la couleur du mal, parce que le mal
qui est de I’Assaut vient aux créatures/de Pextérieur pour les
détruire, depuis linertie {zpatakik) de la puissance uniforme ol
se trouvaient les créatures, au cours des temps de la création
primordiale jusqu's la Fradkart., Et ces puissances étant brisées
(vishit-nérpohika), il y a remise en balance (tardazéniinik) et mise
en branle (sdrifnikik) i Uintérieur de Pénergie (patitkih), et par
{*kac) la force du Bien qui est au cours des temps /il y a dispa-
rition de mal. Et <quand> le temps contient plus de la couleur
du mal, le mal est prédominant (frahist) par rapport au bien qu’il
¥ a en ce méme temps. Au cours de sa durée (*drang), il y a (*hast)
victoire totale./ Au moment de la Fradkart par la force du bien
et sa victoire totale sur le mal au cours des 4ges et des temps,
le temps de la Fradkart comportera pureté permanente (apécak
astisnih) de la Dén, et par 1 destruction du Ganngk Méndg, dona-
tion du triomphe (wayifn dainih) aux créatures, le corps
eschatologique, l'immortalité et la béatitude (*§itdy} [ de toutes
les bonnes créatures ; et cela se fera grice au sage projet du Créa-
teur, 4 sa volonté et 3 sa puissance.




12

13

46 LE TROISIEME LIVRE DU DENKART
28 SurR LES COULEURS, PROPRE ET ADVENTICE, DE L’ERANSAHR,
(B. 17; M. 24.)

La couleur propre (xvéiik) de I'EranSahr est la loi (dat) et la
coutume (advén) de la Dén mazdéenne ;/ ses couleurs adventices
(aniitakik) sont les habitudes (hok), les doctrines (Réfan) les
coutumes non-iraniennes (Xanérén) contraires a la coutume de
12 Dén mazdéenne de 'Iran. Chaque fois que I'Eransahr posséde
sa propre couleur, 4 savoir la loi iranienne et la coutume de la Dén
mazdéenne, le bon m&ndg habite en lui et le mauvais / est chassé
au dehors : il <devient> rectifié, arrange, orné, pur, beau,
parfumé, plein de bonheur, de méme que la santé du corps est
réglée avec mesure par les aliments (pihanan) mémes. Et chaque fois
qu’il posséde des couleurs adventices, 3 savoir : habitudes, doc-
trines (¥ké&dn), coutumes non-iramennes de toute espeéce, le
mauvais mendg/ habite en lui et le bon est chassé au dehors :
il devient maudit (?Pvijastak?), bouleversé, misérable, impur,
puant, laid et plein de malbeur, de méme que la maladie du corps
provient des terribles exces ou défauts des aliments mémes.

. 18

20 SUR LA COULEUR QUI CONVIENT AUX REGIONS EXTERIEURES A
U’EranSanmr. (B. 17 ; M. 24.)

Pour les régions, membres dont la téte est I’Eransahr, la loi
et la dén convenables sont principalement (apértar) la loi et la d&n
méme des Iraniens qui sont leur téte. Et par Iarrivée [ de ces
mémes lois et dén, s’accruentr {om.) biens et avantages. Ainsi,
par la loi des Iraniens — qu'ils fussent rois des 7 kiSvar ou de
Xvaniras, les Iraniens depuis H&Sang, Tahmurét, et Frétdn
et les autres Iraniens — /[leur force, a laquelle était venue la royauté,
requt abondance de délivrance, d’¢largissement, de fondations,
d’établissement (frakan) de gouvernement, dont le succés (sut)
leur était dit. Ou que ce fussent encore d’autres rois iraniens,
chaque fois quelles accueillaient la justice (*datistan) et avaient
un souverain droit et qui n'était/ ni déceveur de leur espérance,
dans la violence ou dans la lutte (kof) frappeur, tueur, pilleur
(raftar) — on ne les attaquait pas, et la loi parfaite qu’ils avaient
en recevait de l'accroissement.
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Ainsi de la dén : ce gui se propageait se trouvait ici soulevé
(bé barihit) par laforce;le caractére miraculeux {varc) et le xvarrah
de la Dén Mazdéenne, du fait que/ pour eux I'Assaut était corrigé
et que se manifestait pour elles profit et bonheur. Le renversement
de ceiles qui (*kE) avaient succombé 2 une doctrine et y avaient
chance.1é est visible (ditarik) : ainsi la vigueur et Ja prédominance
qu’avait autrefois la doctrine de Jésus a été retirée de « Rome »
celle de _Moise du pays des Xazars, celle de Mani du Turkestan / ef;
(ces ré_glons) ont été livrées 4 la malice et & la bassesse au milieu
des Himyarites (om. rép.} et en outre, celle de Mani a été aussi/
repoussée par la philosophie de « Rome ».
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3 Sur LES ESPECES DE SUPERIORITES <ET D’INFERIORITES>>
SELON LA PARTICIPATION (B. 18; M. 25)

Voici en général les espéces de supériorité (fracih} et d’infériorité
{apacth) selon la participation (pat bakr dasn). D¥abord ladulte
(méd&ttar) vertueux (hunar@uvand) et inférieur a lui, en second
lieu, le jeune hc.)mmc vertueux. L’adulte vertueux est supérieur
au {em. apar) jeune homme vertueux, en général/en ce gque
Tadulte vertveux, outre sa qualité de vertueux a fait I'expérience
de sa vertu et s’y est montré trés constant, et par elle, il a vaincu
le mal (vatarik), tandis que le jeune homme, malgré sa qualité
vertueuse, n'est pas encore parvenu 2 la perfection 3 laquelle se
trouve le vertueux en raison de sa maturité (daf-masik). Au dessous
de lui, en troisi¢me lieu, le jeune homme sans vertu. Au dessous
de lui, enfin, le vieillard sans vertu. Et la supériorité du jeune
homme sans vertu sur le vieillard sans vertu vient le plus souvent
de ce que le jeune homme sans vertu a [Despoir (*émétvarih)
d’atteindre 2 la qualité vertueuse en arrivant au terme (hanjaftakih)
de sa force apprise.

-= e e e e e e,
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3] SUR CEUX QUI S’EFFORCENT VERS LE BIEN ET SONT SATISFAITS,
/ CEGX QUI S'EFFORCENT VERS LE MAL ET SONT INSATISFAITS.
(B. 19; M. 26.)

Celui qui, selon la loi, fait effort, son effort portant sur les
choses indispensables (awiciriinik), qu’il les obtienne ou ne les
obtienne pas, se livre 4 I'action de grice et 2 la joie; celul qui
g’efforce au bien est satisfait.

Celui/ dont I'effort porte sur les choses non indispensables,
qu’il les obtienne ou ne les obtienne pas, il se livre aux récrimi-
pations et au malheur : celui qui s’cfforce au mal est insatisfait.

Est indispensable la mesure du maintien du corps et du maintien
de P4me armée (zéndvand) par le bien; est non indispensable
ce qui est au-dela de cela/ et qui vient du mal. )

Est szlut de I’4me, tout ce qui est acte vertueux. Est non indis-
pensable tout ce qui est acte peccamineux.

15
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32 Sur LA PROTECTION (panakih) ET LA CESSATION DE LA PRO-
TECTION (hilend hac panakik). (B. 19; M. 27.)

Entre les protections générales ( xamarkanik) et spéciales des
dieux, celle qui protége du péché et promeut les actes vertueux | est
propre aux dieux, en tant que le bien (protége) le bien. La cessation
de la protection, ¢’est ce qui fait que, en commettant le péché et
en péchant sans faire pénitence (apatét) et en détestant la vertu,
on s'écarte (7dnit?) de Pappartenance aux dieux.

Actuellement, il est donc normal (cimik) que les bons demeurent
dans l'espérance et les méchants dans la crainte, si bien que,
dans 1'état du Mélange, & cause de la tolérance ( mas-datistanih)
de I'espérance chez toutes les créatures /, dans le gé&ti les méchants
jouissent parfois de la protection (*panakih) et les bons souffrent
parfois de la cessation de la protection, tandis que dans le méndg
les bons auront, en raison de leur salut et de leur exaltation, une
heureuse fin, et les méchants, en raison de leur déviation (skra-
vénisn) et de leur abaissement (nikintk), une fin malheureuse.

<Que le véridique, & moins de> savoir qu’il en adviendra
sérieux dommage et malheur aux justes/, dise : « pour toujours! »

CHAPITRES 31 A 34 49

et que le menteur, 2 moins de savoir qu’il en adviendra aux justes
grand salut et profit/, ne dise pas encore : « pour toujours!» tel est
le précepte de la Bonne Dén. Le véridique, lorsqu’en disant le
vrai il contribuerait sans le savoir (*andar anakdsih) mais cons-
ciemment 4 nuire aux justes/, on ne le lui imputerait pas et sa
véracité serait louable. Le menteur, quand méme il aurait, en disant
le mensonge, sans le savoir mais sciemment, atteint a P'avantage
des justes, ne mériterait pas reconnaissance, et, a cause de son
mensonge, serait blimable.

12

33 SUR CELUI QUI SE DETOURNE DU PECHE ET SE TOURNE VERS
LA VERTU, ET CELUI QUISEDETOURNE DELA VERTU ET SE TOURNE
VERS LE PECHE. (B. 20 ; M. 27.)

Celui dans 'axv duquel habite Vohuman, chez qui I'axv est
maitre sur son vouloir; la paix, la maison et/ le si¢ge (nifem) de
son intention (ménisn) ; le ménog de la vérité, la demeure (manak)
de son parler; la sagesse, le dastour de son action : celui-la se
détourne du péché et se tourne vers la vertu.

Celui chez qui Akoman est & 'intérieur de son axv (et de son
intention), la tristesse (pasm) et la concupiscence sont maitres de
son vouloir, la colére est la maison et le sidge de son intention,
le menog du mensonge est le chef (apar framatar) de son parler/
’égoisme est le dastour de son action, celui-la se détourne de la
vertu et se tourne vers le péché.

15

34 Sur LA COUTUME (advén) DE LA BonNNE DEN QUI EST
LA VOLONTE DES DIEUX, ET CELLE DE La MAUVAISE DEN
QUI EST LA vOLONTE DEs DEv. (B. 20; M. 28.)

/ La coutume de la Bonne D&n, c’est de conformer le pasand
au droit, qui est, de soi, beau ; et quand par une altération {wista-
nak) on le rend laid, ce qui est beau de soi, bien que par une alté-
ration on lait rendu laid, est un acte vertueux, et 'acte vertueux
est volonté des Dieux,
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Et Ia coutume de la Mauvaise Dén, c’est{de conformer le
droit au pasand, et conformer le droit au pasand est, de soi laid ;
quand par une maneuvre on le rend beau, ce qui de soi est laid,
bien que par une altération on l'ait rendu beau, (om. rep.) est
un acte mauvais, et 'acte mauvais est volonté des Dév,

21
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35 Svr LE PREMIER PORTEUR DE LA Bonne DEw. (B. 20; M. 28.)

[ Comme la certitude (aviciriénikih) vient aux créatures de la
Dén, et du Créatenr la prospérité qui en dérive, pendant les dges
et les temps du Mélange, le besoin d'un renouveau se manifeste
toujours. / Le premier qui ait recu la DEn du Créateur fut Gayo-
mart, principe de I’humanité — ce fut le premier Gil-38h — qui
pratiqua la Dé&n, pour Porganisation, 'ornement, et le progrés
des créatures. Le dernier i porter la Dén venant du Créateur sera
So68dns, dernier chef et souverain/ de Phumanité, lui qui, selon
la volonté et 'action merveilleuse (varg) du Créateur, dans I'obéis-
sance 4 la Dén qu’i! avait déja dans P'action de Gayomart, meénera
le monde 4 sa perfection, sera pur, immortel, et & qui sera conforme
Pactivité de tous les Envoyés pour Porganisation des créatures;
c’est Iui qu'on appelle/ a bon droit (eimik) le sceau des porteurs,
envoyés, messagers et prophétes de la Bonne Dén, celui aprés
lequel, le monde n’aura plus besoin que lui soit envoyé un messager
de la Dén.

Et les docteurs dont la doctrine est que c’est dans le temps le
plus souillé, 4 I'époque/ o1 'activité est Ja plus pourrie (¥putak-
tom), le commun des hommes dans toutes les régions au plus
pervers, ot les hommes sont les plus proches (“nabanazdis-
tomik) des téneébres, les plus en doute quant i (Pexistence) de Dieu
et des réalités méndg, ol les hommes de ce monde ont le pls besoin
de 'avénement de celui qui dissiperait les ténébres et d’un savoir
supérieur [ (apartarik ; ou *apartakik = sans voile) qui éclairerait
le monde, (que c’est dans ce temps o) le monde n’aurait aucune
espérance dans le savoir que lui apporterait leur « sceau des pro-
phétes » — celui qu’ils tiennent pour prophéte — C’est qu'ils
w’ont rien appris {arnamécend) au sujet de la raison pour laquelle
Dieu envoie (*fristiin) les prophétes, mais laissent cela hors de
considération, et affirment qu’i cefte époque le monde ne sera
pas sauvé.

21
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36 SUR LA PRESERVATION DES MAZDEENS, CONTRE LE CARACTERE
DES ADORATEURS DES DEV, NON-IRANIENS, TROMPEURS, HERE-
TIQUES. (B. 21 ; M. 29.)

Selon Ienseignement de la Dép, leur caractére (xém) impur
est dans leur 4me. Tant que le corps est en vie, il est précipité en
enfer avec le corps | ; le corps étant mort, il I'est avec 'dme. Clest
pourquoi les mazdéens craignent lirruption contagicuse (pat-
vifak) qui provient d’eux. Cette souillure et le caractére perverti
(wist-xémik) qui s’en suit, [ par le contact (hamik) que on aurait
avec eux, le corps étant en vie, il faut s’en préserver plus encore
que lorsque le corps est mort et n'est plus qu’'un cadavre puant.
Il est en outre révélé qu’a cause de leur société (hamhakik) et de la
proximité de leur souffle /damisn), la Justice est réduite, le carac-
tére [ est pollué, le tempérament est perverti et le xvarrah dimi-
nué. Et du fait d’avoir en commun coupes { *hamtastik) et bols
(hampatixvarih}, proviennent discordes et maladies centagieuses,
et enfin Iz guerre. 1l est donc nécessaire de se tenir loin de leur
souffle /, et en outre, lorsqu’il arrive que "on prenne leurs coupes
et leurs bols, il faut les laver trois fois avec de I'eau chaude. C’est
ainsl que se prémunira le mazdéen qui s’en sert pour manger et
pour boire.

B 4
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37 SurR LE ROI (*xvatdy) QUI EST TRES (mas) PARFAIT, CELUI
QUT 1'EST MODEREMENT (Advand) ET CELUI QUI L’EST DE FAGON
REDUITE (kas). (B. 22; M. 37.)

[ L& roi qui est trds parfait est celui qui (om. kas) est parfait
de par ses propres constituants (matigan) et de soi, et principale-
ment par la synthése {*kangartikik) de son éclat (ray), de son
xvarrah, de sa sagesse (xrat} et sa vertu, étant lui-méme le gou-
verneur de ses instruments (afzdrih).

Celm qui est modérément parfait est celul qui dispose le parfait
et est avec égalité (Advandiha) disposé par lui, | étant Jui-méme
celui qui gouverne et celui qui est gouverné par la

Celui qui est moins que parfait, ¢’est celui chez qui ia dispo-
sition des constituants vient d'un {autre} qui est parfait quant 2 la
sagesse et la vertu, étant disposé uniquement comme un instru-
ment (pat *afzdrik).
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/SUR LA RAISON DU BONHEUR DU BONHEUR, DU MALHEUR
DU MALHEUR, DU MALHEUR DU BONHEUR ET DU BONHEUR DU
MmaLHEUR. (B. 22; M. 31.)

Le bonheur du bonheur, ¢’est le bonheur stable ; de méme pour
le malheur (du malheur). Le malheur du bonheur c’est celui du
géti qui passe rapidement. Le bonheur/ qui passe touche au mal-
heur ; le malheur qui passe touche au bonheur.

. 23

39 =583 / Sur La VOIE SUR LAQUELLE LES HOMMES SE SAU-
VENT ET CELLE SUR LAGQUELLE ILS SONT CONDAMNES. (B. 23;
M. 31. = B. 33; M. 45.)

La voie (pand) sur laquelle 'homme, en agissant, se sauve,
c’est le rattachement (Ghang) [ 4 la volonté d'Ohrmazd, en cher-
chant et en interrogeant la Bonne D&n qui est la volonté d’Ohr-
mazd, ou, dans la Bonne D&n, les hommes instruits de ce qu’il
faut faire ou éviter et du mal qui découle de ce qu’on fait ou qu'on
évite. Et s'il est avec la volonté d’Ohrmazd comme s'il était ren-
seigné | par son propre ahu, et que la sagesse était son dastur,
en veillant (kad apar-pat) & atteindre ce moyen de connaissance
(@kasih), il veillerait aussi & ce d’ou vient la condamnation, et,
en évitant la colére (pat a- *xéfmih ?) dans la sagesse etle conten-
tement, il se sauverait (bocikit), tandis que si la colgre est son dastur
et la concupiscence (varan) son ahu, il fait chose égoiste.

12

| SUR L’EXISTENCE DE L'EXISTANT ET LA MANIFESTATION DPU
MANIFESTE. (B. 23; M. 31.)

40

L’existence méme de Pexistant, la manifestation méme du
manifeste 4 la puissance de connaissance méme, est antérieure i
P'opération (kar). Ainsi au Spanak Meéndg méme,[sa propre
existence a toujours été manifeste. La manifestation au sujet de
Pexistence et qui s’adresse 2 un autre homme que soi est, de soi,
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postérieure (3 cette existence). Ainsi la manifestation dans I’étre
d’Ohrmazd 4 Vohuman est postérieure 2 I’acte par lequel il pro-
duisit Vohuman. Avec/ la production de Vohuman par le Créateur,
il y eut 1a premiére création, et avec la connaissance de cefte créa-
tion enseignement {*a@mdxtakik) de la Den et de son caractére
merveilleus (abdih), Pétablissement (pasdacakih) de Vohuman
comme fils du Créateur et du Créateur comme pére de Vohuman.
Voilk ce qu’enseigne la Dén. Quant & ce qui était manifeste/ au
Créateur avant la création de Vobuman, Vohuman en a autant
de science que le Créateur le Iui fait connaitre. Le degré auquel
atteint sa faculté d’obtenir cette connaissance est mesuré par la
participation que le Créateur lui accorde de son omnriscience,
de sa toute-puissance et de sa/ souveraineté universelle : éminent
par sa capacité de connaissance, ce n’est pas par cette faculté
de connaissance/ qu’il est parvenu & cette éminence.

Les docteurs qui enseignent que le Créateur un (*évak) est [ Pére
et Fils, sans que le Pére soit antérieur au Fils ou le Fils postérieur
au Pére, tous deux étant des principes premiers éternels, leur
doctrine est absurde (wahar) [ parce que c’est 1 quelque chose d'im-
possible. Ils posent (&frdst) que l'un qui est bien I'un (évak xvat
kad xvat évak), puis ils prennent deux, un antérieur pas antérieur
et un <postérieur> pas postérieur, I'un par rappert & l'autre.
Mais parler de non-antériorité et de non-postériorité quand il
s’agit de peére et de fils vaut bien/ de la paternité et de la filiation
envisagées du cOté de la raison séminale des choses (¢ ron),
non du pére dans la nature, lequel est antérieur au fils et de qui
procéde le fils, comme le fils dans Ja nature est postérieur au pére
et procéde de lui.

15
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41 SUR LA DONATION PAR LE DONATEUR DE CE QUl LUL APPAR-
TIENT, ET CEUX QUI REGOIVENT LA DONATION SANS QUE LE
DONATEUR REPRENNE SON DoN. (B. 24; M. 33.)

| La donation (d&nik) convenable de ce qui appartient aux dona-
teurs (dataran xvés) () ceux qui regoivent la donation se fait par
la donation de la propriété des donateurs du dom (dan} qu’ils
donnent. / En raison de la dignité (arzdnakik) des donataires a
(recevoir) ce don, ce don revient en propriété au donataire qui en
est digne. Bien que (kam ku) le donateur ait bien I'intention (paf
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mémisn) d’accorder généreusement (raténét) ce qui lui appartient
i celui qui est digne de ce don, la sécurité (apébimih} du donataire
quant au fait que le donateur ne lui reprendra pas ce don/ légi-
time (patixiay), pour autant que cette propriété n’est pas réduite
a4 néant (ac@r) par des pécheurs, est indubitable (apégamanih)
en tant (qu’elle s’appuie) sur la fermeté de ce donateur en fait
de sagesse (danakik), de générosité et de justice (datistan).

Les docteurs/ dont la doctrine est que le don qu’a donné le
donateur n’est pas réduit i néant par les pécheurs, et quil est
légitime de le reprendre sans raison (apé vikanak), dénient au
Donateur la sagesse, la générosité et la justice, et lui attribuent
<non-sagesse > avarice ( *panih) et injustice. /

12z
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SUR LA GRANDEUR DU SACERDOCE ET SA SUPERIORITE SUR LES
GUERRIERS ET LE PAYsanar. (B. 25; M. 34.)

42

{ La grandeur du sacerdoce et sa supériorité sur les guerriers
et le paysannat sont manifestées par un grand nombre de raisons.

1) Les guerriers en frappant sacerdotalement (asronik) la druj
mendgienne, le paysannat et le culte sacerdotal des Dieux, [ ont
tous deux quelque chose qui leur est essentiel (CWRHik) dans les
affaires du sacerdoce, mais 'enseignement de leur activité leur vient
du sacerdoce.

2) Le savoir et P’agir qui sont obligatoires pour tout homme,
comme de connaitre le Créateur et tous les actes méritoires [ et
les péchés, viennent du sacerdoce, et c’est 12 quelque chose de
premier et de fondamental en regard de toutes ses activités a I'in-
térieur des limites (wvimand) (de sa classe}.

3) La primauté du sacerdoce dans I'énumération méme indique
aussi sa grandeur : sacerdoce, guerriers, [ paysannat,

4) L’analogie prise du corps de I'homme : grandeur de la téte,
qui est le sacerdoce, par rapport i la main, qui est la classe des
guerriers, et au ventre, qui est le paysannat, signifie la grandeur
et la primauté du sacerdoce (om.) représenté par la téte, sur les
guerriers, représentés par la main, et sur le paysannat, repré-

». 26 senté | par le ventre.
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5) La proximité du sacerdoce i Pdme qu'il régit puisque (ké
kad) le nom méme/ de sacerdoce (asromik) indique animation
sans fin {asar ruvanih). La Bonne Dén en révélant que le sacer-
doce occupe le trés noble lieu d’Ohrmazd, est un témoignage
assuré (‘vawar) de la grandeur du sacerdoce par rapport aux guerriers
et au paysanat.

SUrR L’HOMME QUI, EN SE CONFORMANT AUX COMMANDEMENTS
DE LA BoNweE DEN, S’ACQUIERT LE BIEN DES DEUX EXISTENCES.
(B. 26 ; M. 35.)

43

Celui qui, enseigné (nikéZik) par la Bonne Dé&n, est capable
en fait de savoir (danmisnik dtdv), est capable en fait de biens
(matériels). Celui qui est peu capable/en fait de savoir, par le
savoir et les biens matériels est capable d’(acquérir?) du savoir.
Et celui qui est peu capable en fait de biens matériels, est, en
matiére de biens matériels, ardent (taftik} et généreux.

Et celui qui est en (<pat>) puissance capable, et participe
(bakrvar) de tous deux convenablement, est en puissance le par-
fait protecteur des deux. Ces hommes/ s’approprient toujours
(kambastak) et parfaitement les biens des deux existences, et ainsi
le monde est paré, rectifié et orné, les bonnes créatures augmentent,
les hommes sont sauvés et exaltés.

15
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44 SUR LARDEUR OPPORTUNE (hangdmik *gyozisnikih) DES
DIEUX A VAINCRE L'ANTAGONISTE ET A REPOUSSER DES ( *Azc)
CREATURES /| TOUTE ADVERSITE, (B. 26; M. 35

Sur I'ordre du Créateur afin de vaincre et d’éliminer I’Adver-
saire de tous et de chacun, les dieux, quand le moment est venu
d’éliminer cet Adversaire, le font avec le moins de dommage pour
les créatures. Comme/un sage médecin élimine la maladie du
corps tout en réparant les forces de la nature, et le laboureur
réfléchi arrache (péxtan) la maladie du grain sans favoriser {ana-
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payisnih) la force de la maladie du grain, ainsi, quand, par ordre
du Créateur, le moment est venu, (les dieux) arrivent rapidement
afin de bien expulser : ils abattent vivement !’Adversaire sans
espoir de retour (anapdc-xézisnik) avec beaucoup { *vuzurg) d’avan-
tage, pour le monde/ de bien-étre, de propagation, de longévité
pour la Dén : les créatures deviennent heureuses, sans pluscraindre
I’ Antagoniste ( *haméstar), et il y a stabilité dans la joie du monde.

45 /SUR LA DEPRAVATION DE L’HOMME, QUANT A SON AME,
SON CORPS, SES BIENS ET SA CONDUITE (r@yémisn). (B. 27,
M. 36.)

Selon I’enseignement de la Dén, la perfection qu’a mise le
Créateur dans la création, pour tout homme, quant 4 I'dme, au
corps, aux biens et 4 la conduite, est sans dépravation, sans. ..
(’syt?) et sans défaut. Les déficiences proviennent/ quant & Udme,
de ia réduction de la connaissance, de la dépravation de 1'dme,
cause (*vikdn) de Pimpiété (druvandik} ; quant au corps, de la
détérioration des humeurs (amécifnikan), cause de la maladie
et de la mort ; quant aux biens, de la pauvreté qui ruine le xvarrah ;
quant A la conduite, de la démesure par exces, qui bouleverse I'ordre
et le vide (la vanité) par défaut.

La réduction et la dépravation | de la création parfaite du Créateur
viennent en conséquence des ennemis de cette création du Pro-
ducteur et Créateur, posés chez les hommes dans la connaissance
de I’dme, la santé du corps, la prospérité des biens, la Mesure
de conduite, et qui empéchent I'effet (frac né hilend) de la protection
du Créateur et de sa prédominance (apardzih) laquelle est dans Ia
force du Producteur, que le Producteur a/ entiérement pour pro-
duire en 'homme, son utilité et le bien des siens, protéger le bien
de Iinutilité et du mal {endkik) qui y serait mis (én i nikat?),
éviter ce qui viendrait du Destructeur de ce qui est selon le carac-
tére du Producteur.

Les docteurs dont la doctrine est que le Créateur Jui-méme
retire ce don, ils attribuent au Créateur et Producteur péché,
impiété (druvandik), « vanité », malice, inadaptation ( Xasacakih)
de 1a volonté de la créature au Créateur, et Iui dénient la divinité.
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46 SUR LE DEVOIR DES SOUVERAINS QUI EST D'OTER AUX HOMMES
AUTANT QUE POSSIBLE, MISERE, BESOQIN, [ ANGOISSE, MALADIE,
inFIRMITE. (B. 27 ; M. 37)

Selon P’enseignement de lz2 Dén, de méme que le devoir des
souverains est de repousser loin de leur pays les souverains non-
aryens, ennemis et impies (gujastak), de méme il consiste & expulser
et 4 chasser loin des hommes qui sont dans leur royaume misére,
angoisse, besoin, maladie et infirmité et, autant que faire se peut,
de fortifier... dans le monde et de chercher et d’appliquer les
remédes. Entre [ les souverains, le plus exalté est celui qui aura
ainsi dans la mesure de ses moyens, 6té la pauvreté et la maladie
d’entre les hommes du pays, et, dans son royaume, 6té i la pau-
vreté la souffrance et la maladie. Quant i expulsion (*spoz) des
désobéissants (aburt framan) /, il n’est pas de conduite en cette
affaire, sinon dans Penseignement et les préceptes (andarz) de
la Dén : rendre satisfaits {frawvénitan) dans Paction (kartik)
et la prospérité (zayiinik) ceux que I'on libére de la paresse et qui
sont sensuels (oaranik) i cause de leur mécontentement au sujet
de devoir, et par li les rendre plus énergiques en les appliquant
(Gyuxtan) au devoir. Celui qui est pauvre (ativanik?) en fait
de moyens de faire son devoir / , la pauvreté qu'il en éprouve n’est
pas comme {celle) du beeuf laboureur ou d’un autre instrument
de labour ou d'un autre instrument subsidiaire (pé&skar), dont
action est une action pour laquelle D'entrepremeur (7&yénitar)
donne P'instrument par lequel on agit sans faute. En raison de I'dge
(pirik) ou de l'insuffisance (arméitik), toutes/ les femmes ou les
enfants.. (véftak) en contact (aparkarz) avec le besoin sontempé-
chés de ce fait. Le riche ne se manifeste pas par son action comme
celle d’éliminer la misére. L’homme éclatant (rofnik), conforme
ala D&n, est celui qui gouverne (apar r@yénit), maintient la marche
des choses (racvdk d&it), ordonne que rien ne mangue i une vie
sans souffrance, et que, pourla/recherche de remédes 4 I'infirmité,
il v ait dans les villages du pays des hdpitaux (wimdristan) impec-
cables, avec des médecins spirituels (r#van-ddst) et savants, des
remédes et des drogues slres et autres actions 2 faire sans faute;
toujours se tenir dans enquéte (pursisn), le choix ( Xopicihisn), [ le
soin (*pérayisn), et notamment répandre la justice dans les pays,
par quoi (son) pays devient messager (patyak) de prospérité.
Tous les hommes seront nettoyés (maliinik) de ia sécheresse,
de la misére et du besoin, grice aux parfums (hubdd) placés sur
le feu, I'eau et la terre, et & la préservation de I'atmosphére d’ol
proviennent corruption et pourriture, afin qu’elles ne deviennent
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pas cause { *vikan) de la maladie et de la détérioration des hommes,
ce qui ne se peut faire que par la préservation de l'eau et de la
terre. Telles sont les directives données aux Mazdéens par ordre
des princes agissant avec constance dans le monde.

. 29

47 ComME QUOI IL EST CONVENABLE D’ENTRETENIR DE LA HAINE
(kén apak dastan). (B. 28; M. 38.)

/ Selon l'enseignement de la Bonne Dén, il est convenable
d’entretenir de la haine 2 I'égard de celui qui’l faut combattre.
Il faut combattre contre ceux qui appartiennent aux adversaires
des hommes et [ 4 ceux qui leur causent du tort. Le don d’un secours
3 Pame de homme est inchangeable. Ceux qui sont des dév et
avec eux les méchants qui apportent du secours aux hommes, il
n’y a aucun sccours  attendre d’eux pour les hommes : i est
évident que celui qui est ’adversaire de qui est un secours pour les
hommes, est un secours pour les dév. Voici un conseil (pand)
pour les hommes de bien : /il y a moyen car} de changer cette
malice en bonté : ne pas combatire la connaissance, mais la malice,
et la changer (*wartitan) avec la bienveillance (dosarm), et en faire
de la bonté; changer le méchant en bon (*véh) par la connaissance,
c’est ce qu’approuve (pasand) et recommande (dastur) la Bonne
Dén.

12

48 /SUR LES DIVERSES ESPECES D’ANTAGONISYES DES CREATURES
p’OHRMAZD, (LA FAGON DE LES) VAINCRE, ET LEUR PUISSANCE.
(B. 29; M. 39)

Il vy a, en résumé, trois espéces d’antagonistes aux créatures
d’Ohrmazd : 1) les adversaires <quiles envahissent> { dvarisnik)
<par> le méndg; 2) ceux qui les envahissent par la nature
(cihr) ; 3) ceux qui les envahissent par le corps.

1) Les adversaires qui les envahissent par le méndg,/ce sont

les dév et les druj méndgiens. On les vainc par les nirang de la
Bonne Dén, les sacrifices, I'accomplissement des autres actes de

5
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bonne coutume. Leur puissance vient des mauvaises dén, du culte
des dev, et des autres actes de mauvaise coutume.

2) Les adversaires qui les enveahissent par la nature, ce sont
la convoitise et I'envie et les autres natures/ qui s'opposent par
12 3 la vertu. On les vainc par I"asn-xrat, surtout par 'adminis-
tration de somniféres (xvabdidran?) et de meédicaments. Leur
puissance vient de la prédominance (¢érik) de la concupiscence
et des autres druj dans la nature.

3) Les adversaires qui les envahissent par le corps, ce sont les
mar, adorateurs des dév, corrupteurs du monde, les loups et les
monstres. On les vainc surtout par Pautorité des hommes avisés
(dahm) et Justes, porteurs [ de massue et de frappe-serpent (*mar-
gan ; om. rep.) Leur puissance provient des défenseurs (ydtak-
giv) des loups et des monstres, des adorateurs des dév et des
nombreux hérétiques qui sont de par le monde.

. 80

49 SUR LA REALISATION DU BONHEUR POUR LES PURS DIEUX MENO-
GIENS <QUAND> IL§ VOIENT LES BLESSURES ET LES SEVICES
QUE SUBISSENT LEURS CONGENERES (*hamgohran) DANS LE
cOMBAT DU MELANGE. (B. 29; M. 40.)

/ La maniére de réaliser le bonheur des purs dieux méndgiens
quand ils voient les blessures et sévices que subissent leurs congeé-
néres (*hamgohrdn) dans le combat du Mélange,/ c’est dans le
fait de voir la fin triomphante de leur combat, la victoire finale
des créatures d’Ohrmazd qui sont de méme nature que les dieux,
sur les dév ténébreux et Parmée (*spih)des druj, l'abolition
de P’Assaut & D'encontre des créatures, 1'éternel établissement
de ceux qui sont de la nature des dicux dans toute espéce de biens,
et la fixation (Ghanfifn) de leur intention (méniin) sur la joie qui
ne passe pas.

Et les docteurs pour qui la fin du g&ti/ conduit la plupart des
hommes % la druvandih, 2 Péternelle impossibilité pour eux de
s’en sauver, et a toute Iz misére de 'enfer, c’est dire que, pour
la doctrine, I"action et 1a sagesse du Créateur ont une fin mauvaise,
et que la joie des purs dieux méndgiens qui connaissent lz fin
porte dés maintenant sur la fin de/chacun de ceux pour qui,
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selon leur doctrine, ce sera le paradis, mais qui sont continuité et
de la méme facture (Xpatikih ut *hamkartakih) avec leurs congé-
néres dont, selon leur doctrine, la fin sera un tel malheur.

i2

i&

. 31

50 SUR LE MEILLEUR DE LEUR MEILLEUR ET LE PIRE DE LEUR /PIRE.
B. 30; M. 41.)

La méme bonté (xva? kad xvat véhik) dans le bien (névakil)
des supérieurs (*aparikdn), des riches et des puissants,/a cause
de son grand développement devient meilleure, de degré en degré
jusqu’au plus haut, <étant donné que>>, chez celui qui est au-
dessus, le bien et |’avantage qui en découlent sont supérieurs a ce
qu’ils sont chez celui qui est au-dessous. Ainsi ceux qui sont dans
Pime (jan) procurent plus d’avantage (*sdatkartdrtar) que lors-
qu’ils sont dans le corps, et cette ime, selon qu’elle est dans le
maitre de maison (om. xzafdy) ou les gens de maison, dans le
chef du village ou dans les villageois, dans le seigneur de la ville
ou dans les citadins, / dans la dén ou dans le souverain par lesquels
subsistent tous les citoyens du monde. Ainsi, de l2 bonté du Créa-
teur omnipotent et supréme, toute la création regoit bonne orga-
nisation {wénartakih) et bien général (patram), et c’est pourquoi
le meilleur de leur meilleur est la bonté du Créateur.

La méme malice chez les supérieurs, les riches et les plus forts
(méhzoran) |, 2 cause de leur souffle puissant (véf daemiinih)
et du malheur qui en découle, est plus nocive pour le monde, et
pire, de degré en degré jusqu’au plus haut, étant donné que le
malheur et le dommage qui en découlent sont supérieurs a ce qu’ils
sont chez celui qui est dessous. Ainsi ceux qui sont dans 'dme
sont plus nocifs que lorsqu’ils sont dans le corps, |/ et cette dme,
selon qu'elle est dans le maitre de maison ou les gens de Ia maison,
dans le chef du village ou dans les villageois, dans le seigneur de
la ville ou dans les citadins, dans le souverain ou la dén par lesquels
tous subsistent, sont d'un plus grave dommage (*frayziyantartar)
et d’un souffle plus violent et plus nuisible aux hommes de ce
monde. C’est pourquoi, que ce soit par sa volonté, [ ou par empé-
chement, ou par le renforcement ( 6z dZin) qui en découle, la malice
quelle qu’elle soit est dite étre en rapport avec le Créateur supréme,
principe de tous ses membres (handm), comme le font les docteurs

i2
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dont la doctrine sur le Créateur est qu’il est 4 la fois le principe
du mal et du bien, et qui parlent de diminution et de détérioration
(vastan) du bien, souffle plus grave et dommage plus sérieux
que toute malice, et c’est dire que le plus mauvais que/ tout
mal, c’est celui en qui est le mal (k& vatih patii),

51 Sur LES ESPECES D'ETRES. (B. 31 ; M. 42.)

Voici les 3 espéces d’étres (hastdn) : <ceux qui, quant & leur
essence, (pat xvatih) sont immortels, et dont le revétement est
inséparable (asdnisnik)> ; ceux qui, quant a leur essence sont
immortels et dont le revétement (patmdcan) est séparable (visd-
ni$nih) ; ceux qui, quant i leur essence, sont mortels et dont le
revétement est inséparable.

<Ceux qui, quant 2 leur essence, sont immortels et dont le
revétement est inséparable> ; parmi les &tres invisibles (avé-
nisnik) il y a les Amarhaspand dont I’essence est immortelle et
le revétement inséparable (*asdninik) : I'immortalité (*amargih)
de leur essence appert de leur définition qui est « immortel saint »
{afzonik), et 'inséparabilité de leur/ revétement appert de ce que
Ohrmazd et Vohuman (om. Mansraspand) sont I’dme noble (asnd-
tak) et le protecteur du corps est Mansraspand ; et ainsi pour
les autres Amahraspand, en tant que leur essence est immortelle
et leur revétement inséparable; la régle (ddtistan) est celle de
I’ Amahraspand Vohuman : en tant que leur essence est unie 2
leur revétement, ils s’appellent [ « Amahraspand » ; ils maintiennent
les créatures, distribuent au monde l'éclat et le xvarrah. Etilen
est ainsi des autres dieux méndgiens.

Parmi les &tres visibles, il v a le soleil, dont I'essence de Pétre
est immortelle, son revétement étant inséparable, qui est son aspect
lumineux ; et ainsi dans les mémes limites, de 1a lune et des autres
étoiles en tant que leur essence est immortelle et leur revétement
inséparable (*asaniinih) ; la régle est celle du soleil : en tant que/
leur essence est unie 4 leur revétement, ils s’appellent « soleil,
lune et étoiles »; ils éclairent le monde, confortent les natures,
font croitre les créatures.

Ceux dont Pessence est immortelle et le revétement [ séparable,
ce sont universellement les hommes : en tant que leur essence
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est I'dme, ils sont immortels, leur revétement étant le corps qui,
dans P'état du Mélange, est séparable : par suite de Punion des
deux ensemble, ils s’appeilent « hommes », qui sont les plus

éminentes créatures du géti, et parmi les étres du g&ti, 4 cause
de I'immortalité de leur essence et la séparabilité [ de leur revéte-
ment, selon <Penseignement de> la Dé&n, tous les animaux
aussi. La regle est celle de I'homme (X*NSIWT') et des autres
créatures du géti : par leur méndg, ce sont des Amahraspand,
dont l'essence est immortelle; par leur forme (désak) ils sont
séparables (visgnisnomand). De ce fait, il est plausible (cimik)
que la régle soit cell . des hommes et aussi des animaux.

Ainsi ce dont/le revétement est les créatures, luj-méme est
comme Vohuman ["dme noble qui est protectrice du corps et tout
Mansraspand sont les revétements d’Ohrmazd, Vohuman lui-
méme qui est I'ime noble étant Pessence de '’homme, dispensant
aux créatures éclat et brillance,

Ceux dont Iessence est mortelle/ et le revétement inséparable,
ce sont les d&v, les loups et les monstres: par la force de la Bonne
Den, lors de sa premiére profération par Zartust i la sainte Fra-
vahr, V'«armature » (kalpot) des d&v fut brisée : par celle d’O3&tar,
Parmature des loups, par celle d’X0O3&tarmih celle des monstres :
et leur / essence, par la puissante (‘afzdr) Fraskart et la venue du
Triomphant Bienfaisant, sera totalement annihilée. Grice & leur
totale annihilation, le revétement corporel de Idme immortelle,
essence de 'homme, et celui de tous les animaux, qui n’est pas
(immortel) ne seront plus séparés (*wvisanihit}. D’essence immor-
telle, I’dme sera pleine de béatitude et rétablie pour toujours
dans { un monde pur et sans opposition (*apitydrak) ; elle sera
refaite & nouveau de par le don du Créateur, et établie insépara-
blement. C’est la Révélation.

33

52 S5UR LE GOUVERNEMENT DU JUGEMENT (ddtéstdn} PAR LA DEN.
(B. 32; M. #4)

Le jupement étant le rejeton d’Asn-xrat est solidaire et fraternel
de ia Bonne Dén ; et par lui, il y a certification, réception et pro-
pagation. Par le jugement, I’asn-xrat est dans tous les hommes
et ce par quoi tous les hommes sont spécifiés (vaspihrakanih).

CHAPITRES 51 A 55 . 63

Quant aux (hommes de) mauvaise religion, en Ia. fondant (fmkc‘inif; ),
la dissimulant (nikumbik) et en la propageant, ils portent la m_ahce
(ziyanakik) de la mauvaise religion, tout comme un fabricant
de fioles (fialkar) en mélant 'or au plomb propage le Plon_lb sous
le nom d’or. Pour la méme raison, quand, selon l'estm%atmn des
savants {§ndsakan) et grice i la balance (taraz ik ). d_u bon jugement,
le désordre (apéristakih} de la mauvaise religion se trouvera
vaincu, et Pordre (*ristakik) selon I'estimation de la bonne Den,
se manifestera au jugement qui est son co-rejeton, étant ensemble
rejetons de I'@sn-xrat (qui provient) d’Ohrmazd.

18

54 Sur LA DESTINATION DE L'HomME. (B. 33; M. 45.)

/ La destination (kandaciin) de tout homme le méne’au salut
de son ame : les rois, surtout en organisant, disposant, agrémentant
la bonne marche du royaume par le monde; chacun des fidéles
(dén burtdran), surtout par la propagation, la certification et la
droite tradition (patvandisnik) de la D&n Mazdéenne; et le:s
hommes du commun (pdtram), surtout par Pénergie de chacun/a
faire son devoir.

85 Sur LES 7 QUESTIONS (0dcak-xvdyisn) POSEES PAR UN DIS-
CIPLE 4 son Erpat. {B. 34; M. 45.)

1) De qui vient la richesse (kangatih) en fait lde chos’es (ma‘té-
rielles)? 2) De qui la paix de I'dme? 3) De qui/la préservation
du péché ? 4) De qui I'abondance de sagesse ? 5) De qui I'accroisse-
ment du xvarrah? 6) De qui I'amitié de tous les hommes? 7)
De qui la rectification du corps et le salut de I'ame?
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56 Réponses de I’Erpat selon Penseignement de la Bonne
Dén. (B. 34; M. 46.)

/1) Travaille volontiers et dirige ton pied et tu deviendras riche
en choses (matérielles). 2} Considére ce qui est (kast) dans ce qui
n’est pas, sois en paix, et tu seras joyeux avec le Créateur et avec
ton ime. 3) Demeure (man) dans le Créateur tout-puissant et tu
éviteras le péché. 4) Comnsidére {andéf) beaucoup de science
comme une aurore (hdsham} et tu auras abondance de sagesse.
5) Observe les créatures avec bienveillance, et/ ton (om.)
xvarrah apparaitra croissant (waxsiinik manifn) parmiles hommes.
6) Rends droit 'amitié des hommes, et les hommes deviendront
au plus haut point tes amis, 7) Ote la concupiscence de ta per-
sonne (fan) et ton corps (tan) sera rectifié, ton dme sauvée.

i5

18

&7 SUR CE QUE LA SAGESSE (dandkik)* DE LA DEN MAZDEENNE [
VIENT TOUT ENTIERE DE L'EXISTENCE MEME (hastih) DE La
DEx MazpeenNE. (B. 34; M. 46.)

L’existence de la sagesse de la De&n Mazdéenne appert: et de
ce que ses adversaires sont 'excés et le défaut, elle-méme étant
la Mesure, qui est 'étre-méme (wvatik) de la Dén —antagoniste
par exces de la sagesse étant son faux-frére, tandis que Uantagoniste
par défaut est son contraire; et de ce que les princes, les vrais
sages, les familiers (waspihrakan, hudinakin, mahnantardn) de
la Bonne D&n ont pour croyance (wiraviinih) principale en la
Bonne D&n que toute sagessc vient de l'existence de la Dén
Mazdéenne : et de ce que la sagesse en réflexion (and éiisnik), en pa-
role et en acte de celui qui est venu & la D&n Mazdéenne, et méme
de celui qui n'est pas (encore) venu i ses articles (oSmuriin), tout
cela vient de P'existence et de la révélation de la Dén Mazdéenne.

p. 35

CHAPITRES 56 A 59 65
58 Sur La ROYAUTE ET LA Din. (B. 34; M. 47)

Essentiellement (matiyan) la royauté est dén, et la dén royauté.
Sur ce fait, exprimé par l'enseignement de la Bonne Dén sont
d’accord méme ceux d'une doctrine (k&) opposée et qui disent
que leur royauté est établie (wérartakih) /sur la dén et la dén
sur leur royauté. Ainsi, le fondement (frakan) de la dén des
mazdéens { V éhan) est la déclaration premiére (bun vdcak), confes-
sion portant sur la soumission 2 Ohrmazd {Ohrmazd bandakih)
et Vexaltation de la Déa. L’une n'est pas séparable (*aevisdniin)
de P'autre : I'exaltation de la royauté iranienne/, de la Dén; ou
la soumission & Ohrmazd, le mazdéisme (mazdéstik) de la Deén,
de la royauté. Et leur plus haut rayonnement (brézién} et avan-
tage, c’est leur grande propagation parmi les créatures : par I'union
de la royauté avec la Bonne Dén, la royauté est juste (rdst),
¢t par son union avec la Bonne Dé&p, la juste royauté devient
unanime (hamovdc) avec la Bonne Dén. Ainsi, la royauté
étant essentiellement/ d&n et la dén royauté, il s’ensuit aussi que
I’anarchie est mauvaise d&n, et la mauvaise dén anarchie,

59 BSUR LE BON, LE MEILLEUR ET LE SUPERLATIVEMENT BON, LE
MAUVAIS, LE PIRE ET LE SUPERLATIVEMENT MAUVAIS D'ENTRE
LES HOMMES. (B. 35; M. 47.)

Bons en général/sont tous ceux qui confessent (Xastuwdnan)
la Dén d’Chrmazd, % cause de {patisz) leur proximité & Ohrmazd
le Créateur. Et le meilleur et le superlativement bon d’entre eux
sont ceux qui sont le plus intirues (andartarin) et le plus super-
lativement (andartomdn) intimes 2 la Dén d’Ohrmazd, et, en
conséquence, ont uns proximité supérieure et superlative {nazdik-
tarih, nazdiktomik) au principe de toute bonté qui est Ohrmazd
le Créateur.

Mauvais en général sont / tous ceux qui confessent une mauvaise
d&n 4 cause de leur proximité au Gannik Mandg. Et les pires et
Ies superlativement mauvais d’entre <euxz sont ceux qui sont
le plus intimes et le plus> superlativernent intimes 4 la mauvaise
dén, et ont unc proximité supérieure et superlative au principe
de tout mal, le Gannik M&nog.
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Les docteurs dont 2 doctrine est que le principe du mal, comme
celui de Ia bonté est Dieu, disent que la mauvaise doctrine, tout
comme la Bonne D&n remonte 4 Dieu, et que le mal et les méchants
sont proches de Dicu tout comme le bien et les bons.

18
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60 SUR LA SOUVERAINETE DE L’HOMME ET COMMENT IL S8 GOU-
vernE. (B. 35; M. 48.)

/ En vertu de la production et de la création du Créateur, la
psyché (jan) de tout homme est souveraine Sur son propre corps.
Pour lui venir en aide, 4 lintérieur du corps a été créé la bad
et avec elle la puissance de I'intelligence (vir) qui cherche et qui
obtient la connaissance, et la force de Ia mémoire qui la posséde
et la conserve/et la faculté de la sagesse qui examine, choisit
et met en pratique. Et la pureté/et le dégagement (vifatih} de
la voie qui va de I'axv & la pensée (meénifn), dans sa supréme
proximité aux dieux, atteignent 2 la vision méndgienne. A I'exté-
rieur du corps sont produits 7 interprétes (targumdn) diversement
spécialisés (yudt waspuhrakan) dont 5/qu'un appelie les sens
(sahisndn), 4 savoir la vue, Pouie, le gofit, 'odorat et le toucher,
disposés & Pextérieur en guise de fenétres (76zan) qui font passer
dans la maison la lumiére nécessaire au maitre de la maison,
et un interpréte (*targumdén) qui est principal (mdtigan}, la langue,
par laquelle le maitre de la aison/transmet son information
de Pintérieur & Pextérieur, manifestant sa volonté et sa pensée.
De cette fagon, tout homme est constitué (om.) souverain sur
son corps et sa volonté peut s’extérioriser { oifdtik) par la.

Ainsi ces ouverain du monde, par sa domination/ sur le monde,
par ses agents (kamkaran) qui s’y appliquent, par le fait quiil y
apporte de bons moyens et qu’il dirige sagement sa royauté sur
son corps est appelé « bon souverain », €t cette souveraineté
rejoint la béatitude supréme qui ne passe pas. Et le gouverneur
gui sera dans les existences méendgiennes sera un roi sublime et
exalté. | Et quand il apporte de mauvais moyens et qu’il est Igno-
rant, il y a décomposition (*visistakih) de cette royauté qui est
d’un seul coup {évtak) précipitée dans P'enfer de toute misére,
et le roi devient misérable et méprisé (*nikohitak).
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Car (cé) les membres (hanndm) mémes (xvatik?) d’Ohrmazd
le (;réateur sont parmi les créatures du g&ti : par Vahuman il
habite l:axv, Spendarmat/a pour siége le vardom, et la pensée
est le réceptacle de Srd5. Le souverain complet, miséricordieux
pa-rfaxt, ,conforme 4 la loi (datik), au bon commandement (hufr;
m’an), c’est 'homme Juste, celui dont les membres sont doués
d’organes corporels et psychiques. Et voici les membres de ce
]usi:e : par la mémoire (om. pat) quand par I'information (aya-
fl'zkzk) il embrasse les créations et les créatures, 4 la maniére du
c1eI_; par lintelligence quand c’est par/une juste saisie (*yaf-
takik) des connaissances 4 la maniére d'un feu rapide Xtcﬁiﬁyfi} ;
par la sagesse, quand par les connaissances, les actes et les indii
vidus ( cifan), Pinformation au sujet de fa Bonne Dén est pleine-
ment interrogée (pursihit), elle qui est en méme temps choix;
par la <.<\sa1nteté » (afzonikik) et Pintention parfaite, il est guidé
en matiere de paroles et d’action ; par le cceur qu,and par une
valllarllce supérieure, il est intrépide (amavand) 3 l’égar:'l de tout
ce qui voit ( _.? ?véndk) et sans crainte (*atars) & Pégard de tout
¢¢ qui se voit; par les yeux, quand, par le/regard bienveillant
ZII fefi:.f:mble au> soleil ; par les oreilles quand il écoute bien
{ xw_ugo.s:zk), ‘Sros‘; par la langue, quand par la parole véridique
{ mst)v i s’égale & Radn ; par les mains, quand par le bon ouvrage
(ﬁuzre_m:f) et le travail ; et par les pieds quand, avec rectitude
(ahrayik) | on avance ; quand avec tout cela il v a un constant

eﬂ’-ort et ﬁ prOpOl’tiOﬂ pour 135 autres organe i’ i
| »
I . g S PS chlques ef cor-

61 Sur L'IDENTITE viSIBLE (*véndfda
ak
GannNak Mexée. (B. 37;rM. SOJ.F) ) FTLES MEMDRES DU

,L’l\dennté (xvatik) visible (vénafdak) de Gannik Ménsg
(s'opére)/ par Akéman dans l'axv coloré (7astak) par la pensée
par Taromat 4 travers le varom (om.) et ESm dens la pensée
et conjoint (*patvastak) au tyran, Mar druvand, injuste impi-,
toyable (dufapar), au commandement mauvais ’{’ *duf j:ramén)
crl%el (sahmén om. daman), doué d’organes corporels et psy-
chiques. ?es membres de ce druvand sont : par lintelligence/
quand (téf vacar??); par la mémoire, quand on n’oublie pas Ia
vengeance {aframof kén) ; par la réflexion bonne qui devient une




12

15

68 LE TROISIEME LIVRE DU DENKART

constante (om. rép.) misére (‘@nakihcih??) ; par la volonté quand
pour un chacun on désire le malheur ; par la convoitise {d@z) quand
Pappétit (ahang) est d’avaler le monde en une seule bouchée
( ?asumbifn) ; par la concupiscence,/ quand, par doctrine{afrasik)
de la mauvaise religion, est embrasé (hamkds y wt ym $n y h’)
par Taromat et *Parimat, quand on est emmélé (hampatvast)
dans le sensible (sohéniiak) ; et par I'hérésie, quand le cceur est 4 la
maniére kilasayik. Le Gannak MEendg est voyant (*ditar) par I'eeil
(&) quand, a l'instar de Frisyib il est envieux de toute/ bonne
créature par (glk) et Dahiak un ornement [dsgk-g) la beauté ‘de
Ia Bonne Dén ; par la main {gav) quand par I’cuvre du mauvais-
agir, par la jambe (@xbdr) quand il court, impitoyable, 3 I'instar
d’un brigand (du#) ou dun loup (*gurg), ( quand par tout cela)
il est le destructeur de monde. :
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62 SUR LA MANIERE DONT *L'AXV ACCEDE A LA CONNAISSANCE
ET A LA JOIE (ramifn}. [(B. 37; M. 51.)

La connaissance (daniin) et la joie sont toutes deux produites
(kunihit) par des forces : la connaissance, par une puissance de
I'dme (jan), la joie, par la force du désir (a@payisn). La connaissance
atteint le ménidn par la voie {witdr} de I'axv, la joie par la voie _de
la volonté (kamak). C’est par une prompte (26§} arzivée au ménisn
que se fait la connaissance ;[ quand la voie qui méne de Paxv au
ménisn est parfaite et pure, il y a vision mé&nogienne, et Ia joie
aussi est/ quelque peu (endak) stimulée (angizihit}.

63 BUR LA PUISSANCE DES HOMMES A RECEVOIR LA JOIE DANS LE
GETI PLEIN DE PERILS. (B. 38; M. 51.)

Il vy a 2 espéces de joie; 1) béatifiante (urvdezifnik}/venant
de la force (6z) de I'dme, et, & la maniére de Pasn-xrat, sortant
de intérieur vers I'extérieur ; 2) survenant 2 'dme 3 la maniére
de lintellect acquis par audition et traversant (witdrdnik) de

———— e —— —_—
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Pextérieur & Pintérieur. Et il y 2 2 espéces de crainte : 1} celie qui
surgit de Pintérieur, comme le besoin qui vient de I’insatisfaction :
2) celle qui survient de l'extérieur vers Pintérieur, comme la
pauvreté (§kohih) [ qui vient de ce que P'on est ruiné (zat xérik).

Vohuman est la cause (*wvakdn) de la joie et de I'asn-xrat, et
Akoman est cause de la concupiscence qui augmente la crainte.
Vohuman, qui est du Spanik Méndg — survient 4 Phomme et
Akoman qui est du Ganndk Ménag se précipite sur lui. En Phomme
Vohuman et Akoman sont 3 demeure, et celui qui est 3 demeure
occupe un liew (gds girifnik) ; celui qui traverse,/« survient »
(apar rasisnik). Le degré (candik) qu'atteint Vohuman en Fhomme,
est supréme, moyen ou inférieur : Ia joie qui vient de la seigneurie
(@hiir) de Vohuman et la bonne intention (nfvak ménisn) qui
vient de P’asn-xrat a des degrés. Le degré qu’atteint en lui Ako-
man, et la crainte qui provient de la mauvaise intention d’Akoman
du fait que ’homme est privé de son asn-xrat, ont des degrés /diffé-
rents selon chaque personne.

Quant # la force de la joie et de la crainte dans homme (*mar-
tom) : plus la prospérité et la désirable royauté (kimak xvatdyih),
venant de lintellect acquis par audition & Pasn-xrat, sont unies 2
Vohuman, plus la joie I'emporte sur la crainte ; et plus PIgnorance,
ia pauvreté et la royauté non-désirable (akdmak) sont unies 2
Akoman, plus/la crainte 'emporte sur la joie.

Comme dans le géti il ne se trouve pas d’homme intelligent
{hosydr), de pure sagesse vohumanienne qui soit indemne de
toute Ignorance akomanienne — ni d’homme purement akomanien
dépourvu (andtak) de sagesse vohumanienne — ainsi il n'est
personne qui soit tout joie et sagesse sans crainte ou Ignorance,
ni personne qui soit tout crainte et Ignorance sans joie ou sagesse,
et méme celui qui est le plus élevé dans la joie et la sagesse n'est
pas sans crainte ou plein de connaissance,et celui qui a atteint le
plus haut degré de la mauvaise crainte et de I'Ignorance n’est pas
sans joie ou sans connaissance.

Dans Iz mesure ol J'union de la connaissance/ avec la jote
diminue, de débordement qui est le fauz-frére de la joie triomphe
de la joie, reprend la place de la joie (om. rép.) et, du fait que Ia
joie va au-deld de la mesure de sa réponse, elle devient son faux-
frére : [on se livrera A la plaisanterie "gofridnik) 4 Ia musique
(navak anddf}, a art du chant (srar aray), et a 'excés de ven
(? fray aendak-vén). Lorsqu’il y a grand affaiblissement de Ia
connaissance, il y a grand triomphe du débordement, et beaucoup
de... (apdc griftakih) : on devient grand chanteur . sray *NEKSWNtn
et railleur (‘afsdsgar). Et lorsqu’il y a totale disparition de la con-
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gétikiens regoivent [ bien plus de la prospérité qui leur vient des
dieux, de par I'accroissement de la victoire des dieux, et 'époque
devient supérieure (apértar) par la bonne royauté, la bonne
religion/ la sagesse, Porganisation du droit, la vie désirable de
tous les hommes et leur salut. Et ceci continue jusqu’s ce qu'il
y ait une petite ( *hucdrak) intervention des dév par une nouvelle
perversion (*ahékén [tan) de T'époque/ et par Piniquité due 4 1a
tromperie qui avance dans le péché.

Et quand de se détourner de la vertu et de s’adonner au péché
se généralise (a@markanihit) dans le monde, les d&v accourent
d’avantage, et la voie qui, venant des dieux, améne la prospérité
aux étres du géti, est d’avantage fermée. Et I'époque, en raison
de la tyrannie, de I'hérésie, des meeurs de kek et de karap, [ de
la mauvaise dén, de PIgnorance, de I'illégalité, devient beaucoup
plus dévastée et bouleversée, les hommes éprouvant ’angoisse,
la condamnation (*érangik} et la difficulté. Quand, au milien
de ce mouvement général qui se détourne de la vertu et
avance vers le péché, il y a un individu ( év@cik kas) qui se détourne
du péché et avance dans la vertu, les d&v/(om. rép.) accourent
alors que, en général, on avance vers le péché et qu’on se détourne
de la vertu, le passage est fermé, et par le fait méme (hac ham cim)
il n'y a pas de voie par laquelle peut survenir la prospérité des
dieux : mais méme alors n’est pas empéchée la venue de leur
protection et de leur bien/ & cet individu. Et la venue de ce bien
<a> cet individu qui seul se détourne du péché et avance vers
la vertu, tend vers la victoire finale et & tous les biens divins de
I’ensemble des hommes.

Quand, au milieu du mouvement général qui se détourne du péché
et avance vers la vertu, il ¥ a un individu qui se détourne de la
vertu et s’avance dans le péché, il y a bien plus sujet de crainte/
(vés bimtar) : quand c’est au milieu d’un mouvement général
oll Ion se détourne de la vertu et ol ['on se tourne vers le bien,
I’individu est sous Pautorité des d&v en tant qu’il tourmente leur
gvarrah ; quand cet individu est seul 4 se détourner de la vertu
et & avancer vers le péché, il y a danger que l'iniquité et le boule-
versement en vienne & tous les autres (hommes), de méme qu'une
petite (hucdrak) maladie du corps d'un homme doone lieu de
craindre / la maladie du corps tout entier, et méme la mort, surtout
quand la médication (darméanik) vient 2 faillir {masihit).
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67 SUR LE DISCERNEMENT DE L'INTENTION, QUI SE FAIT SURTOUT
PAR L’EXPRESSION DE L'INTENTION, ET L’ACTION, PRINCI-
PALEMENT PAR LES ACTES. (B. 41; M. 56.)

La primauté et la nécessité de I'intention (#éni$n} sont propres
(xwés) [ & toute bonne action (kar wt datistan) ; mais, en rigueur
de termes (druftakihd mataekvar) le discernement de 1'intention
est dans la profession/de la Dén et dans la confession (patér)
des péchés. Celui qui n'aurait pas 'intention en confessant la
Dén, méme &'l parlait beaucoup et faisait beaucoup de démons-
trations, n’atteindrait pas 2 la Dén. Et (de méme) le patét en
paroles [ et en actes portant sur le plus petit péche, lorsqu’il _n’est
pas accompagné d’un repentir d’intention ( apaxfik). Mais la
qualité de fidéle (burtdr) n’est pas déclarée par le jugement cou-
rant des magistrats sur les affaires de ce monde (datistanihd *i
géhan). Car la valeur (drustik) du jugement du Magopatin Magopat
se prend du motif (cim} et la manifestarion du motif/ se fait
surtout par la parole et laction (kuniin) qui s’accompagne de
I'acquisition d’un mérite (kirpak) comporte un certain don (hac
dasn cif) : car un don octroyé (raténit} avec intention, une annonce
(nivédénit) en paroles pour celui qui en est digne, lorsqu’on ne
s’y consacre pas activement, I'acquisition de la récompense méno-
gienne [ ne l'accompagnera pas.

¥

68 SUR LES MODES DE LA CONDUITE DU temps. (B. 42; M. 57.)

Les modes de la conduite du temps se font surtout par la conduite
de la vertu de sagesse (xrat), et c’est V'affaire du sage (frazdnak)
quand il emmagasine (hanbartak) ses vertus de « progrés » ou
de « retrait » (frdc dhangik apdc-ahangik) | avec mesure, Venues
de la production du Créateur dans sa nature. La sagesse est le chef
et préposé (péfopay) des vertus. Par la sagesse on reconnait _les
temps. Et le temps dont la conduite est « dans ascendant » (afras)
se (manifeste) généralement (*amarkaniha) par les vertus de
« progrés », et seulement temporairement et particuliérement par
les vertus « en retrait »; celui dont la conduite est/ en déclin
(niséb), généralement par les vertus « de retrait », et temporaife-
ment et particulirement par les vertus « en progrés ». En main-
tenant bien les 2 espéces de vertus dans les deux espéces de temps,
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celui qui améne les vertus 2 I'acte, réalise le succes (siz) des actes
procure le bon gouvernement (*rd@yénitdr) du temps déterminé
(handaxtar) [ son renom, le bien de son ime et son saiut.

Et de telle fagon que celui qui conduit le temps ascendant, avec
la sagesse pour chef, le fait principalement par le besoin ap:iyifn)
<pur> de conveitise (dz}, par la vaillance exempte (takikih
ag.b_evcarg de fureur, par le mouvement (jumbifn) pur d’agitation
(‘Zmaklh)’ par I'énergie pure de concupiscence, par laqualité
dhom‘m-e libre (dzdt martih) pure de la maniére de karap
par la joie pure de débordement [ (rétik), par la noblesse (dzdtih ),
puwe de  (p’kyh?) non-iranienne, par la générosité pure
de pf:od1gal1té (vanégarik), par la disposition 2 porter secours
{ ?ay.amf)andih) pure de dureté (sturgik), par Pintrépidité (*atar-
sih) pure d’hébétude, par la légalité (datikik) pure de/ sévérité
(saftdrih), par la grandeur d’dme (vusurg ménifnih) pure de
ha:uteur (apar ménisnik), par un regard sain pur de mauvais
eil, par la recherche du (bon) usage pur de P
par 1_’ac'lress_c {capukih) pur de rapacité (cénakih), par la force. puré
d({ vilaine intention, et par les autres vertus pures de leurs faux-
freéres, tendant vers/leur direction traditionnelle [ aparmand) et
cc_mformément 4 leur nature opérant des actes vertueux [Akar ut
kirpak) grands, renommés au loin (d@r namik) et qui demeurent
(? patay?).

'C_elul dont la sagesse comme préposé gouverne un temps en
dechn_, c’est surtout par ’observation (mikiritarik) pure de rejet
{ spo’kar_z'k ), par Pendurance (burtik) pure de routine ( 2advénih ?)
par le silence pur de/ dissimulation (tuftméniSnik), par le contenée-’
ment pur de paresse, par la panvreté (drigssik) pure de misére
(skol’uh), par (om.) le bon usage {brahmakik) pur de malpro-
p,retc?, Pépargne ( Pcénakik) et la demande pures de
l,agr}culture pure d’avarice, la pudeur pure de couardise (tarsakik ),
la?t.lOI'_l précautionneuse (pahréc-karik) pure de fuite devant l’acté
meritoire, la miséricorde pure de vaine gloire (bo§ik)}, "humilité
pure de bassesse (pastakih), le bon @il pur de eeil de’ convoitise
lz patience pured de Pemmagasinement (kanbdrih) de vengeance:

_ pur de la conciliation (apar-pasa
de complicité (winds hamih), et autres vertus( ?Ximfnmgg /piﬁ:
d? leurs f’aux—-fréres, tendant dans leur direction grice i un directeur
bien doté de sagesse et qui s’abstient (méme) du plus petit péché_.
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SUR LES DIFFERENTES ACTIVITES, MAJEURE, MOYENNE ET MI-
NEURE. (B. 43 ; M. 59.)

| A Tintérieur de la Bonne Dén, toutes les activités relévent
des actes méritoires, ceux-ci sont les actes des hommes doctes
(en matitre religieuse), et ces hommes sont ceux qui font grandir
(*afzdyénitarik) la création. L’activité majeure est celle qui
triomphe le plus des drij et qui promeut au maximum le monde
de la Justice ; et ceci a sa place au sein des 4 conditions de lza Dén
Mazdéenne. Dans le sacerdoce qui est la plus haute des conditions /,
cest le culte des dieux, Penscignement (cdsifn) et la récitation
(3imurisn) de la Dén, le fait de trancher (wicirik) et dappliquer
le droit (ddtvarik) et autres [ activités sacerdotales. Dans la condi-
tion des guerriers, la cavalerie, Uinfanterie, et autres activités
militaires. Dans le paysannat, (om.) ['élevage et autres activités
paysannes. Dans Partisanat {(om.), la cuisson (pak-ZKI') du pain/
et les... (xodhlik karih) et autres activités artisanales. Et au-dessous
de Pactivité du sacerdoce, jusqu’aux derniéres activités inférieures
des trois autres classes, toutes les activités sont moyennes. La
derniére et la plus basse des activités est le commerce vacdrakad-
aik) qui est la derniére des activités du paysannat. Quant 4 ses
frontitres, / la supérieure touche au domaine des choses religieuses
(dakmih), I'inférieure au régne de la diminution (kastérik). Fron-
tiére supérieure : de 1a ot il demeure plus de choses qu’il n’en est
nécessaire au bien-étre et i Fentretien des hommes et des bétes,

‘{om.) on achete, on préléve et on transporte ce qui est nécessaire |

au bien-étre et i entretien des hommes et des bétes 1 ot les maga-
sins (hambar) et les récoltes qui y sont contenues demeurent infé-
rieurs & ce qui est nécessaire au bien-étre et 4 I'entretien des
hommes et des bétes ; 1a oul I'on achéte, on achéte au juste prix
(rast) ; ta ol Pon vend, on vend au juste prix. Et parce que par
14 on [ accroit Passistance aux hommes et aux bétes et I'on accroit
le monde en joignant les unes aux autres les opérations de leur
action, ce métier se range i l'intérieur des frontiéres de la « rehi-
gion (dakmih) pour autant qu'il est impossible de trouver I'acti-
vité d’une condition plus profitable 2u monde pour gagner son pain
et une vie convenable, que la Bonne DEn autorise comme un
moyen [ légitime de se nourrir, C’est cependant la derniére et la
plus basse des activités, méme quand, se situant i Iintérieur des
frontidres de la « religion », elle est licite dans l'impossibilité de
gagner son pain et une vie convenable en exergant une des autres
activités, du paysaonat, du sacerdoce, de la condition guerriére/
ou de I’artisanat.
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La froutiére qui jouxte « l'irreligion « (adahmik) : dans un méme
pays ol il y a la prospérité de 'entretien des hommes et des bétes,
<on achéte > plus cher et avec plus grand péché, du blé et qu’il
en résulte (ufit haci§) besoin et pénurie pour I'ensemble et, en
conséquence, maladie et famine pour tous les hommes et hétes,
et par 13 on renforce les non-Iraniens en frappant les Iraniens/:
et c’est parce que Ja pénurie du monde et la ruine et le dommage
qui en résultent pour les Iraniens sont en dehors de la « religion »,
qu’ils touchent au domaine de la diminution, si bien que la Bonne
Den les déclare (wicar) les plus graves des péchés.

iz

“0 SURLE MERITE QU'UN MAZDEEN REGOIT ET PREND D'UN AKDEN.
(B. 45; M. 61.)

Chanter les (Gath3 sur I’dme de celui qui est mort druvand, afin
que les autres bonnes actions (kirpak) qui seraient venues de cet
akdén recoivent leur récompense, est chose bonne. Quand, dans
une intention bonne/on a mentionné surtout les autres pensées
droites, paroles droites, actions droites de cet akdén qui y seraient
mélées, Pensemble du chant des G#thd est un acte méritoire qui
réjouit le méndg.

Que cette action puisse étre licite lorsqu’il s’agit de I'dme d’un
akd&n qui est encore en vie, et étre un acte méritoire, a pour
raison | Pespoir que 'on a, par cet acte méritoire, de sauver de
Penfer ’dme de ’akdén. Car, pour le mazdéen, supplier et deman-
der n’est pas peccamineux, tout de méme qu’il est méritoire de
donner un reméde i une personne (tan) malade dans Pespoir
de la guérir.

Pour celui qui meurt et tombe en enfer avec son ime dans/le
dénuement qui vient de ce qu’aucun acte méritoire ne peut le
sauver de l'enfer — faire pour lui des sacrifices en chantant les
Giathd est « culte des dév », de méme que verser un reméde sur un
corps une fois qu’il est mort ne Iui profite pas : ¢’est gaspiller le
reméde et commettre un acte peccamineux.
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CHAPITRES 69 A 72 77

71 /SUR LE DISCERNEMENT (vicin) PORTE SUR LES BONS, LES
MEILLEURS <ET LES SUPERLATIVEMENT BONS> D'ENTRE LES
HOMMES, AINSI QUE SUR LES MAUVALS, LES PIRES ET LES SUPER-
LATIVEMENT MAUvAIs. (B. 45; M. 62.)

Entre les hommes on juge superlativement bons ceux qui, dans
la promotion (fray-dahiin )/ du monde et dans le don de I'immeor-
salité au monde, sont, par leurs dispositions ( xém) et activités
(kar), le plus proche des dispositions et des activités de So3ans.
On juge meilleur ceux dont les dispositions et les activités viennent
3 Pappui des dispositions et des activités de cet Homme. On juge
bons ceux dont les dispositions et les activités ne s’opposent pas
aux dispositions et aux activités de cet Homme.

/ Entre les mar, on juge superlativement mauvais ceux qui,
dans le rétrécissement (kastarik) du monde, sont par leurs dispo-
sitions et leurs activités les plus proches des dispositions et des
activités de Dahak, [ dans le fait de porter la mort au monde, les
plus proches des dispositions et des activités de Malkos. On juge
pires ceux dont les dispositions et les activités viennent & I'appui
des dispositions et des activités de ce Mar. On juge mauvais / ceux
dont les dispositions et les activités <ne> sopposent <pas>
aux dispositions et aux activités de ce Mar.

72 SUR LES JEUNES FEMMES ( zanén) PARMI LESQUELLES ON PEUT
CHOISIR ET SUR CELLES DONT IL FAUT S'ABSTENIR. (B. 46 ;
M. 62.)

Sous le méme chapitre, 1a doctrine de la Bonne Dén nous fournit
un résumé qui nous renseigne sur les espéces | de jeunes femmes,
celles parmi lesquelles il faut choisir et celles dont il faut s’abstenir.
1l y 2 4 espéces de femmes : 1) belle (névak) et silencieuse (fust} ;
2) belle et pas silencieuse ; 3) pas belle mais silencieuse ; 4) ni
belle ni silencieuse. On choisit entre elles : pour son activité dans
Ja maison, I'agrément et la joie qu'elle apporte/au maitre de la
maison, celle qui est belle mais pas silencieuse; pour sa non-
nocivité, celle qui est belle et silencieuse. En P’absence (avindisnih)
des deux espices énumérées plus haut, il faut se tenir loin de celle
qui n’est pas belle mais qui est silencieuse, et de celle qui n’est
ni belle ni silencieuse.
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73 SuUrR LE GOUVERNEMENT DES CREATURES GETI PAR OHRMAZD.
LE Crfareur (B. 46 ; M. 63.)

Le gouvernement des créatures geti par Ohrmazd le Créateur
dans I’état du Mélange, se fait en somme par I’agencement de deux
forces : 'une est la nature qui est sans choix (aqoicin), 'autre la
volonté qui choisit. / Selon le gouvernement de la nature qui ne
choisit pas, les éléments (zahdkdn) en puissance (nérékik) se
composent avec les ristakin et avec les corps (fanan); la créature
en progressant (pat ravakih) Uemporte par li-méme sur I’Assaut
et atteint la Fragkart.

Selon le gouvernement de la volonté de choix, par la force des
Amahraspand portant sur la pensée, la parole et action, ’homme /
est rectifié par bonne-pensée, bonne-parole, bonne-action, la
Justice est accrue, la driij diminuée, I’Assant vaincu, la créature
avantagée.

De par (*hac) la sage destination du Créateur, quand, par la
force du gouvernement sans choix de la nature, qui est du Ras
(rasik) la créature, en progressant, aboutit 4 la Fraskart/, parla
force du gouvernement de la volonté de choix, qui est des Amahras-
pand, & la créature par la puissance du progres et du gouvernement /,
lz bonne Dén et la bonne royauté viennent principalement (matiyan)
du fait des bonnes pensées, bonnes paroles et bomnes actions
de tous les &tres qui agissent volontairement alors, il ¥ a pleine
croissance de la Justice, totale diminution de la druj, victoire sur
T Assaut qui sera battu ;[ la créature sera instruite {abdist) par le
Bien (wéhih), purifiée par toute bonté (névakik) et rectifiée.

Et les docteurs dont la doctrine est que le terme (fra£am) du
gouvernement naturel et volontaire est la destruction de toutes les
créatures, la plupart des hommes allant 4 la druvandih et 4 enfer
sans rémission, ceux-la attribuent/i Dieu un mauvais gouver-
nement et lui dénient la sagesse.

74 Sur CE QUI EST A L'INTERIEUR DU CIEL. (B. 47 ; M. 64.)

De Venseignement de la Bonne Dén, il appert que le ciel est
la premiére créature (dam} d’entre les étres individuels du géti
(gétihik 5iTha) et que toutes les autres créatures ont été créées
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3 Pintérieur du ciel ; comme P'oiseau (a été cré€) i l'intérieur de
1'euf ; et le ciel est autour d’elles toutes, comme 'euf est autour
de l'oisean. [ A Pintérieur du ciel, il y a des licux de trois especes :
1) lumiére non mélée de ténébres (tam ), bonté non mélée de mal,
joie non mélée de souffrance : c’est le lieu supérieur dont/ le nom
est Gardtman, Paradis (wahift) supérieur dont le degré est celui
de la bonté d’Ohrmazd le Créateur, et les degrés des Amahraspand
et des autres dieux, des Fravahr des non-nés, et des luminaires
visibles (vénisnik), indemnes de I’ Assaut, 2) ténébres non mélées de
lumisre, mal non mélé de bien, souffrance /non mélée de joie,
ot fuit (*virécét) le Gannik Méndg, et les degrés des dév Maza-
niens et des autres/ antagonistes...

[107] (8. 74; M. 101)

. et le combat/ des d&v et des druj dans I"dme des druvands,
retardée par Ia souillure du péché ; et son nom est « enfer »

2) Lumiére mélée de ténébres, bonté mélée de mal, bonheur
mélé de souffrance; lieu intermédiaire entre les deux autres, et
dont le nom est « géti » leu du combat avec ce qui est le plus
participant de I’Assaut et avec le mal et la souffrance/ qui sont
entrés dans le monde.

L’homme est le supréme lutteur de la création gétikienne, le
chef de bataille (razmpat) des autres créatures du monde qui sont
les instruments de homme, puisque, selon la détermination
sage du Créateur, avec la puissance supérieure des dieux mend-
giens, I’homme {exerce) son rble de bon ahu et de bon souverain
et sa supériorité sur/ les créatuzes gétikiennes, par la force de sa
lumiére en « usant » les ténébres, par la vigueur de sa bonté en
dtant la malice, et par la puissance du bonheur en repoussant ia
souffrance.

C’est 12 le lieu intermédiaire qui est le géti, ol 'on tend vers
toute lumiére, bonté et joie lieu/supréme, avec le paradis, le
gardtmin, toute lumilre, toute bonté, toute béatitude, et qui est
fortifié par le xvarrah méme. Et du plus bas du ciel, le Ganndk
Menbg, avec la souvillure qui provient de lui sera expulsé, et dans
le ciel i} y aura toute-fumiére, de bonne odeur et pure, tout-bon-
heur et toute la béatitude qui convient au plus haut point 2 la
sagesse ¢t & la souveraineté du Créateur. )

Et les docteurs pour qui/ enfer est en toute justice, le chéti-
ment éternel des hommes et pour qui les d&v vivent perpétuelie-
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ment, leur doctrine revient i dire qu’en raison de lignoble injus-
tice de ce terrible Malin, la maison de Dieu dans le ciel p’atteint
pas i la perfection et i la pureté, mais demeure souillée.

49

75 /SUR LA VIRTUALITE (nérokihih) ANTERIEURE ET POSTERIEURE
A L'ACTE MERITOIRE ET AU PECHE DE L’HOMME, SA DISPOSITION
(vénartih) ET LA RECEPTION DE SON IMAGE (nikarak). (B.
48 ; M. 66.)

Avant d’&tre accompli, I'acte méritoire est d’abord en puissance
de lauteur originel (bun) de Pacte bon (kirpakgar), le Spanik
Menog /, et le péché (bacak} est d’abord en puissance de 'auteur
originel du péché qui est le Ganndk Méndg. Chacun des deux
méndg vient pour l'action volontaire : l'acte méritoire vient de
la création originelle (bundahiin) de Dacte méritoire a I'axv de
Phomme qu’il atteint et, par li, le dispose; I’acte peccamineux
vient de 'homme ( ?) principe de I'acte peccamineux pour s'écouler
(rixtan) dans 'homme par la perversité (ak) provenant de I'Assaut
qui est disposée dans I'homme./Et <i cause de> la venue
(des deux) pour I'action volontaire de 'homme, les deux images
doivent rejoindre (7asifn) les récepteurs des puissances ménd-
giennes. L’acte méritoire (atteignant) celui qui regoit { *patiruftar)
la puissance de l’acte méritoire, qui est ie bon mendg, et cela a
pour image (nikart) la forme (karp) d'une belle jeune fille { *kaniz) ;
on Tappelle kains, c’est-a-dire, (vicdri) qu'elle vient au-devant
(6 patirak) de 'dme qui a trépassé, et avec Pauteur/ des actes
méritoires (kirpak warz), vient, dme juste, en raison de la pré-
dominance des actes méritoires sur les peccamineux. La puissance
qu'elle a au passage du Pont Cinvat (Zs vitarg) Péleve au lieu
supréme des éternelles demandes et largesses (wovahisn ut datdrih).

Par la présence des actes peccamineux 2 celui qui regoit la
puissance des actes peccamineux, le méndg est mauvais, et en
conséquence Vimage se fait (mikdrihast) | d’une affreuse (*dus
cihr) mégére (caratik karp}) qu'on appelle pour cela itys, dme
viciée (windst), qui, 3 la mort du corps, vient au-devant de I'auteur
de ces péchés, en raison de la prédominance des actes peccamineux
sur les méritoires de I'ime druvand qui vient, ainsi munie ( *@rdst ?)
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CHAPITRES 74 A 76 : 81

au Pont Cinvat et s’abime dans existence ténébreuse (tam axvan)
jusqu’au moment de la FraSkart ; et elle n'est ni séparée, / (vicart),
ni retournée (garténit), ni empirée ( ? ve¥énit). C'est la la doctrine
de la Bonne Dén.

76 SUR LES INSTRUMENTS DE L'INTELLECT INNE ET DE LA SEN-
suaLIT¥. (B. 49 ; M. 67.)

Toutes les vertus sont des instruments (afzdran) de Uintellect
inné et principalement ces 3 vertus conjuguées (hamyuxt) : | 1)
l'intention parfaite pure d’intention routiniére (advén ménisnih)
qui en est le faux-frére, et, connexe, la vaillance (takikik) pure de
colére qui en est le faux-frére. 2) L’énergic pure de convoitise
(Gzvarih) qui en est le faux-frére, et, connexe, le contentement
(de son sort) pur de paresse qui en est le faux-frére /. 3) L’amour
de la sagesse pure d’égoisme (*xwvatddosakik) sensuel qui en est
le faux-frére, et, connexe, la connaissance gqui consulte sans cesse
(apdc pursitar) pure (*ZK§ Dky’) de sotte (halak) recherche qui
en est le faux-frére. Celui dont Pintellect inné est parvenu 2 étre
accompagné de l'instrument que constituent ces 3 vertus en con-
nexion / est le plus haut porteur d'intellect inné, et par 1a if est
bénéficiaire de salut et d’honneur plus que tous les hommes.

Tous les vices sont des instruments de la sensualité, et les plus
grands (mazantar) d’entre eux sont ces trois vices conjugués :
1) I'intention routinitre éloignée de l'intention parfaite qui en est
le faux-frére, et, connexe, la colére (Xxé§mih) éloignée de la vaillance
<qui en est > le faux-frére. 2) La convoitise éloignée de Iénergie
<qui en est> le faux-frére, et, connexe, la paresse | eloignée
du contentement qui en est le faux-frére. 3) L’égoisme sensuel
¢loigné de 1'amour de la sagesse, et, connexe, la sotte rechercie
éloignée de la connaissance qui consulte sans cesse/qui en est
le faux-frére. Celui chez qui la sensualité s’accompagne de ces trois
vices conjugués est le plus terrible porteur de sensualité dévoyée
(ards) et par 1a il est le plus condamnable et le pius méprisable
d’entre les hommes.

Les docteurs dont la doctrine est que c’est Dicu qui 2 fait la
peine (ranj), la condamnation ( érang-*darisn) et le malheur des
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hommes / attribuent 2 Dieu tous les maux et malheurs de 'homme
qui procédent de la sensualité dévoyée, ainsi que I'opposition
4 la sagesse et I'inimitié & Iégard des hommes, et lui dénient la
divinité.

is
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77 SUR CELUI QUI CONNAIT IJIEU SFLON SON COMMENT (pat
cégonik). [(B. 50; M. 68.)

Selon Penseignement de la Bonoe Dén, les hommes connaissent
Dieu avec leur puissance et persévérance, dans leur lutte contre
la druj et en sauvant d’elle leurs dmes et leurs corps, et par leur
pouvoir de gouverner les autres créatures du géti selon le projet
(kandacisn) du Créateur [ qui a donné aux hommes de les gou-
verner et les a dotés de force. La concupiscence a un autre (an}
principe, est le contraire de I'intellect inné, comnjoint Ies hommes
au péché et les jette aux dév. La souffrance venant de ce qui est
d’un autre principe échoie aux hommes qui subissent I’Assaut...
Lintellect inné est immédiatement {pat gas) [ le messager (astak)
le plus grand et Je plus sir du Créateur a la créature du géti.
C’est par lui que les hommes connaissent le Créateur, voient Dieu
comme Dieu (yazat pat yazatih), les dév comme d&v, le juste
comme juste, le mensonge comme mensonge, I'avantage comme
avantage, le dommage comme dommage, et trouvent la Bonne
Dé&n, s'abstiennent/ du péché, se joignent aux actes méritoires,
gouvernent le monde, maintiennent le corps, sauvent 'dme.

La concupiscence, en raison du mal, est le plus terrible et le
plus invariable adversaire qui soit venu de I’ Assaut en bouleversant
les créatures. A cause d’elle, les hommes sont empéchés (ano-
takihend) de connaitre le Créateur, et dans leur égarement, [ils
voient Dieu comme dév (pat déwik), les dév comme dieu, le men-
songe comme vrai/le vrai comme mensonge, acte peccamineux
comme méritoire, le méritoire comme peccamineux, I’avantage
comme dommage, le dommage comme <Cavantage>; ils avancent
dans la mauvaise dén, reculent devant les actions méritoires et se
joignent aux peccamineuses, corrompent le monde, inculpent
(érangénd) | le libre vouloir (kamak ménisn) des hommes.

CHAPITRES 76 A 78 83

Par la présence prédominante (aper-6z) de Pintellect inné,
on s’abstient du mal et on tend vers Je bien. Par la présence pré-
dominante de la concupiscence, on se détourne du bien.

[ Et les docteurs qui soutiennent que l'intellect inné aussi bien
que la concupiscence tiennent tous deux leur étre de la création
de Dieu, en viennent & dire que Dieu s’est repenti d’avoir créél'in-
tellect inné, et, qu’en faisant la concupiscence il est a cause pre-
miére du péché, qu’il est vain (acdr) pour les hommes de le servir
{ acﬁr spas) et qu’en péchant, on lui obéit également (ham *nikd-
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78 SUR L’ORDONNANCE MISERICORDIEUSE DE LA LOI (dal) DE LA
Din Mazpfenne. (B. 51; M. 69)

De méme que la belle lumitre est comme une indication de la
grande lumiére, et la cause/ de la sagesse (danakih) et de la véri-
dicité I'est de la sagesse et de la véridicité, ainsi, 'ordonnance
miséricordieuse de la loi de la Dén Mazdéenne est P'archétype
{ *ham-niminak) de ces trois paroles de loi de la Bonne Dén :
1) la loi qui prévaut maintenant, dans I'état corporel, dans e geti;
2) 1a loi qui prévaudra aprés I'état corporel, dans le méndg; 3)
enfin la [oi qui prévaudra lors de la Fraskart. /

1) La loi qui prévaut maintenant dans le géti, cest d’éviter
mort et blessures pour qui que ce soit, d’accomplir [a loi sans
blessures ni sévices tout autant (hgvand) que 'on évite blessures
et sévices pour soi-méme ; donner tout (om. #kdsth) agrément
(dsénik) et satisfaction 4 un chacun, car celui qui donne agrément
et satisfaction / 4 celui qui est digne de satisfaction et d’agrément
(*asanih) agit en considérant digne de recevoir justice (datis-
tanomandih), le Juste (méme) méié de druvandih, et ne rompt pas
son contrat avec qui que ce soit.

2) La loi qui prévaut aprés I'état corporel, dans le méndg, c’est
le Compte (@mdr) relatif au vouloir, 4 la connaissance ¢t au pou-
voir de chaque dme qui s’est trouvée | dans 1’état corporel, 'achat
de sa mesure d’actes méritoires en étant déchiré (pat darr énitan?)
par la médication du péché,

3) La loi qui prévaut en dernier, au moment de la Fradkart,
ce sera le sage projet (handdci$n) du Créateur dont la bonne sagesse



54 LE TROISIEME LIVRE DU DENKART

est adaptée 2 la bonne fin de toutes les créatures : par le moyen
des créatures, le péché et I'impiété provenant de I’Assaut seront
vaincus et éliminés ; les dmes des autres impies [ seront délivrées
de Penfer, complétement purifiées et vidées du péche, rectifiées
avec toutes les ames des justes, disposées dans un état corporel
éternellement immortel et plein de liesse. Aucune [ de ses créatures
n’étant plus abandonnée ni perdue ( kacit})... Bt du g&ti, méme
celui qui, sans que blessures et sévices soient sa loi et sa pratique,
aurait (en fait) fait sa loi et sa pratique des blessures et sévices,
serait désormais injuste et non-aryen.

Et les docteurs qui admettent bien (advén) que dans le méndg
et lors de la Fraskart, il y aura un sajut, mais pour qui tous/ les
autres péchés de la volonté, de Ia connaissance et du pouvoir et
autres qui se trouveraient, n auraient pas de motif d’étre sujets
de salut, et dont la doctrine est que la plupart des hommes sont
livrés sans possibilité de salut 3 Ienfer éternel, disent du Créa-
teur qu’il comporte injustice, manque de pitié, et de sagesse,
et/ action 2 finalité mauvaise, et qu’a ’égard de ses propres créa-
tures il n’a méme pas autant d’amour et de compassion { *apoxii¥-
nih) quune louve & Pégard de ses petits.
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70 SUR CE& SUR QUOI PORTERA LE CompTE DE L’aME. (B. 5Z;
M. 71.)

| Le Compte (@mar) de I'dme portera sur la volonté (kam),
la connaissance (danisn) et le pouvoir (t#van ). Les hommes se
répartissent en 5 espéces.

1) Ceux dont la volonté tend { ahang) vers le Créateur et sa Dén,
leur connaissance i connaitre ($ndxtan), leur pouvoir a chercher
(xvahifn) et 3 demander (pursisn) ; ainsi celui qui, avec énergie,
cherche / et demande, trouvera la Bonne D&n ¢t la confessera,
sous 'autorité de la Bonne D&n accomplira des actes méritoires
et s’abstiendra du péché, celui-la deviendra Juste au sens strict
(tastik). Et quand, par le pouvoir, Pénergie, la recherche et la
demande, il n’atteint pas & la récitation de la Bonne Dén, par la
force de la justice (dadistan), grice au mérite/ du pouvoir de
tendre vers le Créateur, de I’énergie 4 chercher et a demander, il
a un fort espoir de se sauver de Uenfer.

(2]

. 55
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2) Ceux dont la volonté tend vers le Créatcur et sa Dén, et
1a connaissance s'applique i connaitre, mais qui n’a pas le pouvoir
de chercher et d’interroger la Bonne Dén : celui-la, quoiqu’il soit
pourvu de beaucoup de connaissance ct {s’abstienne du péché,
ce qu'il sait/, & savoir que l’acte méritoire est... (w r k anitdr)
par la puissance de cette méme action et abstention, et la tendance
de sa volonté vers le Créateur, et sa Dén, il a espoir de se sauver.

3) Ceux dont la volonté tend vers le Créateur et sa Dén et qui
a bien le pouvoir [ de chercher et de demander, mais qui n’ont pas
la connaissance (requise) pour connaitre 1z Bonne Dén ; celui-li,
par la connaissance qu’il n'est pas sans pouvoir saisir de son
propre..., par le pouvoir de sa tendance vers le Créateur, sa con-
naissance et sa Dé&n, peut se sauver.

4) Ceux dont la volonté tend vers le Créateur et sa Dén, [ mais
chez qui il n’existe pas de connaissance et de pouvoir de chercher,
interroger et trouver la Bonne Dén ; celui-la ne peut tenir (agrif-
tar} la connaissance et le pouvoir qu’il n’a pas, mais par sa tendance
vers le Créateur et sa DEn, a une voie vers le salut.

5) Ceux dont la volonté ne tend pas vers le Créateur et sa Dén;
celui-14, / sa volonté étant séparée (britakik) de sa tendance, son
propre péché lui ouvre la voie (qui s’écarte) du salut.

80 SUR L’/ ALTERCATION (drayifn) D’'UN JUIF AVEC UN ERPAT
£ T - -
QU’IL INTERROGE SUR LA CAUSE { Xwihanak} ET LA RAISON (cim)}

DE LA PRATIQUE DU xvétddas ; AVEC LA REPONSE DE L ERPAT.
(B. 33; M. 73.)

| De méme que, quand le plaignant, ayant subi blessures, dom-
mages et sévices, s’éleéve contre le défenseur et conteste légalement
contre lui, Ia plaidoirie revétue de justice de cet homme innocent
a pour nom, en bref, le droit (dat), — de méme la transmission
(patvandiin) de sa propre force aux siens (x¢ &§Zn), créatures comme
Iui, en les protégeant (s7rdyisn)/ et em les sauvant, ce secours de
I'homme revétu de prospérité (dpatih) a pour nom, en bref,
xvétédas. Il y a xvétédas quand on « donne du sien », ce qui repré-
sente (gds) la transmission de sa propre puissance aux siens,
cré?.mres comme soi, en les protégeant et en les sauvant, et lorsque
ceci a lien entre ceux des hommes qui sont particuliérement
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(matigan) siens/ que l'on organise pour leur faire rejoindre la
Fragkart, les hommes et les femmes s"unissant. Et pour que cette
jonction conduise & des résultats plus sains, les hommes ont une
union plus intime (nazdpatvandiar), étant de méme race {hams-
ratakan) avec ceux du méme clan ( nabanazdifian), et étant du
méme clan que ceux qui leur sont plus proches parents. Les trois
espéces de parenté (hamparvandih) : celle du pére et de la fille,
du fiis et de la mére {burtar), du frére et de la sceur, seront celles
que [ je considére avant tout.

Sur ce sujet, voici ce que je dis d'aprés le discours démontratif
(nimitarik) sur Lenseignement de la Bonne Dén par un savant
dastur de la Dén.

Parmi les créatures, Dien produisit (&frit) soit (hast~i om. rép.)/
le mile, soit la femeile, le maile étant le fils qui est conjoint (hamyuxt)
3 la femelle qui est la fille. Lui est le pére de Spendarmat — la terre
— par la création : elle est femme. Et il créale méle Gayomart, dont
le nom se traduit par « homame primordial » et nommeément en taat
qu'on dit de GayGmart [ qu’il est vivant, parlant et mortel. Cest
sa définition, qui consiste en ces trois notions de vivant, parlant
et mortel, dont deux, i savoir vivant et parlant, proviennent
de sa production par son pére et créateur, tandis que la troisiéme,
3 savoir mortel, lui est ajoutée du fait de 'Assaut. C’est la méme
définition / que celle de tous les hommes qui sont joints a cet
homme avant de rejoindre la Fradkart.

Maintenant, 8'il arrive qu'un pére produise un fils de sa fille,
cela s’appelle Paccomplissement du xvétodas de pére et fille.
Nous savons par I'enseignement de Ja Dén que, lorsque Gayomart
mourut, son sperme {§usr), ¢’est-a-dire sa semence (t6xm) | tomba
sur Spendarmat, — la terre -— qui €tait sa meére, et de la se déve-
loppérent (hambydst?) ensemble Masya et MaSydni, fils et fille
de Gayomart et de Spendarmat : cela s’appelle le xvetedas de fils et
mére. MaSya et Madyani s’unirent comme homme et femme dans
Ie désir / d’avoir un fils : cela s’appelle le xvétddas de frére et seeur.
Ils engendrérent beaucoup de couples, et ces couples sont maris
et fernmes. Tous les hommes qui ont été et seront proviennent
de 12 semence premiére du xwétddas : c’est 1a une raison de nature
(cihrik) | dans la production qui a été faite par Dieu, le. projet
(handacisn} visant Paccroissement de Ihumanité de tous les kis-
vars.

Je dis que les d&v sont les ennemis des hommes et que leur désir
de néant (anahast-kamak) est d’une particuliére énergie quand
on opére le xvétodas, car alors le souvenir leur revient du projet
de l'opération premiére de laquelle proviennent toutes les légions
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grave crainte, de maux et de douleurs, leur puissance diminue et
ils ne pensent plus guére 2 la raison de combattre et de détruire
les hommes. 11 est certain que ¢’est un acte méritoire que de rendre
les dév sujets aux maux/ et aux douleurs et de les tromper, et
pour ceux qui agissent ainsi, ¢’estla maniére d’obtenir récompense
et rétribution.

Et je dis que la bonté de l'aspect (eihrak), du corps (karp)
et de la vie (jan), la puissance et la bonté de la sagesse, du
caractére, de la pudeur, de Pamitié (mihr), de lavertuy, etc. |
les enfants regoivent d’autant plus sainement et clairement
( ?xsahiktar) qu’ils sont plus proches du germe primordial de leur
progéniteur.

On en voit un exemple dans U'enfant d’une femme délicate
(*visandak), versée (varmak) en matiére de foi méendgienne,
petite de corps, de peu de force, compatissante et craintive (tarsak)
et d’'un homme qui est un guerrier, bouclier (spar) de la religion
gétikienne, grand, au corps puissant, au cceur vaillant, / secou-
rable (@yar), et cet enfant n’est accompli ni en matiéres de batailles
ou de défense, ni en fait de réserve (pahrécik) ou d’amour de 'dme.
De méme (du) chien et du loup est produit (une béte) qui ne chasse
pas tous les animaux (né visp gospand r@pay) comme le loup et
qui n’a pas la force du loup, et qui est comme le chien sans avoir
ni un corps sain, ni celui du chien./ Ou encore I'animal qui nait
d'un cheval arabe (tdcik) et d’un persan ($akrik) n’est ni rapide
(tacdk) comme Jarabe (om. rép.} ni endurant (patdyik) comme
le persan, et n’a pas la méme forme franche (hamdésak i durust).
Qu encore le muléet qui provient du cheval et de I’4ne ne ressemble
3 aucun des deux, | la sémence est arrété en lui il n’aura aprés lui
aucune progéniture.

Et voici 'avantage qu’apporte la préservation de la race dans sa
pureté (*apécak?). Je dis que la sceur et le frére auront 4 IPégard
de celui qui nait d’eux un amour (déstik) pour ainsi dire de 8
mesures (8 niy advénak dostik) : 1) du fait que c’est D'enfant
de frére et « frére», 2)/ du fait que cet enfant pourra avoir
d’eux pour « frére » une sceur (¥)3) du fait que c’est 'enfant dela
sceur, 4) enfant dont les fréres sont venus d’eux. Pour la méme
raison, il y aura 4 mesures d’amour, de bonne volonté (kamak)
et d’énergie dans le soin (parvart) de I'enfant, 4 mesures d’espoir
en lui, et en regard pour les progéniteurs, et c’est la la voie de
Pamour « saint » {afzén) des enfants/ quand on les éléve bien avec
beaucoup d’espoir.

Et il en est de méme du fils engendré par le pére et sa fille.
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La lumitre jaillit (jast) et s’embrase et I'on voit au cours des
temps qu'on est trés heureux et dans la joie d’avoir/un enfant
d’un enfant, méme si c’est par quelqu’un qui est d’une autre race
et d’un autre pays : d’autant plus (cand wéh) convient-il gue cette
douceur et cette joie vienne du fils d’un homme qui I'a engendré
de sa propre fille, 'enfant étant le frére méme de sa mére.

Et celui qui a été engendré d’un fils et de sa mére [ est aussi
le frére de son propre pére : c’est la voie vers beaucoup de joie
et de louange (nyayiin) et jamais le dommage ne dépasse I'avan-
tage, ni le défaut (*ahak) ne dépasse la beauté { *hucikrik).

Et si l'on dit que c’est laid, qu’on considére bien (*véh) ce cas :
un homme dont la meére, la sceur/ ou la fille aurait une plaie aux
organes (pat afzdr) ; un homme qui est médecin ne saurait faire
autrement que d’y apposer un pansemeént (palit) et le pere, le fils
ou le frére viennent aider i la médication; est-il plus laid que ce
soient eux qui palpent (. pahrmayend) T'endroit en y posant le
pansement, / ou que ce soit un étranger?

Et quand il leur est nécessaire de réaliser leur union, qu’est-ce
qui est moins choguant ( uzvayiktar) en fait de laideur : de les unir
en secret {pat 7@z}, leur contrat de mari et de femme étant garanti
par des témoins/ou quand des restaurateurs (s#éir van) syriens
(s@rayik) annoncent a tout le pays que tels hommes sont devenus
riches, que tel « Romain » va accomplir telle action avec la fille,
la sceur ou la mére de tel Persan. C’est pourquoi il y a peu de/
laideur, mais beauté, dans cette action en commun.

Ensuite, qu'on voie bien (¢ vénihit) le grand profit qu’il y 2
3 se conduire quotidiennement en cachant son impudence (nang-
p6§ik) dans un méme désir, avec communs avantages et desavan-
tages, contents de tout ce qui arrive, en s’aidant mutuellement
tendresse de ceeur (tandk-dilih?) avec le mari, et pauvreté [ Patuvd-
nih) et énergie dans le service / de I'époux et innocence (avindsih)
et patience (baristanik) devant la sévérité de leur mari ; en quoi
elles I'emportent (apar girend) sur bien des femmes étrangéres.
De cette facon, on se souvient (apar kunét) de bien d’autres femmes
étrangdres qui sont trés heureuses (*vuzurg honsand) par le fait
qu’elles thésaurisent (: nihuft) des ornements ( *pérayik), se revétent
| de linge (*vistarak) fin, ont des servantes, des couleurs, des
parfums, de vastes demeures (sardy) et beaucoup d’autres choses
qui relévent de la maitresse de maison. Quand elles ne peuvent
pas recevoir ce quelles avaient désiré, ni en recevoir une part
( *bazin. om. rép.) | elles éclatent en calomnies malpropres (gand
xdutnam) et en paroles vilaines, brandissent la force de leur richesse
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( *wvdstak ), révilent les secrets, jour et nuit tiennent caché {azéndk)
un mauvais projet { Pvat pacén), rapportent ( fhunend) du mal a la
maison de leur pére et mére, trainent leur mari devant les juges
et soulévent la ville & son propos, disant peut-étre (md hagar) [ < on
brisera mon mariage » et bien d’autres espéces de maux, dommages,
miséres, laideurs et péchés qui y sont attachés (patvast).

I} faut donc donner (bé *dahiin) des femmes de ces 3 espéces,
afin qu’elles ne fassent aucune de ces choses, et par la, grice a la
réussite (*sitémandik), 3 la vie bonne, A (kam c$kih??)[a la
dignité (dbrang), 4 'innocence (*avindsik) se manifestera la grande
force de I'euvre commune (ham vaerziin).

Et si Pon dit que, malgré tout ce que 'on a exposé, il y a un
groupe (grok) de gens qui disent que c’est la chose laide a4 penser,
qu’on considére que le laid et le joli {: névakokil) ne résident pas,
pour la plupart, dans la chose elle-méme, mais dans la facon de
| saisir (griftan), d'estimer (sahiin) et de croire d’un chacun.
Il y a beaucoup d’enfants laids qui dans la pensée {meéniin) de leurs
parents sont trés (v&ik) beaux ; et il y en a beaucoup qui ont de
trés beaux corps et qui dans la pensée de ceux d'un autre lignage
(an nafdk) sont trés laids. Aipsi, chez nos ennemis, quand quel-
qu'un court tout nu & travers le pays, nous tenons (om. darét)
cela pour laid, tandis que les gens du pays ol les os sont nus
appellent beaux ceux qui laissent tomber leurs vétements qu’ils
estiment laids. Et nous qui trouvons laid un nez parfaitement égal
au visage (apak 7oy hamén}, ceux qui trouvent laid un grand nez
disent : « une cloison (*dévdr-é) entre les deux yeux est belle
pour un gofit déréglé (ghit vicinik)» /. Laideur et beauté ne sont
pas dans les choses elles-mémes, mais dans la facon de les saisir,
estimer et croire, et en outre, cela change selon les temps et les
licux : ainsi, les anciens qui posaient que se raser la téte était laid
et n’était prescrit par la loi que comme signe d’un péché [ mar-
garzan, si bien qu'ils n'ordonnaient pas selon la coutume du pays
qu'un homme eut la téte rasée, tandis qu’aujourd’hui le sage

" considére cela beau et vertueux. Par ol 'on voit (ké *r@) que ce

qui est laid de Pavis d’un groupe de gens ne l'est pas en soi, mais
parce que leur fagon propre de le saisir leur fait estimer [ que
c’est laid.

Or, il y a pour nous une chose connue ( danifnik), que ce qui 2
été constitué (brihénihast) par le Créateur comme méritoire et
objet de rétribution préserve (paspdn) la semence et est ce qu'ilya
de plus sain pour la race, dc méme que c’est libre {apécdr) et que
cela saisit I'amour (mibr-apar), que c’est le profit de P'enfant, le
secours de la descendance, I’espoir de la race, ce qui apporte la
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joie, semant la douceur /, récolte { HDSR 2ar) le bonheur (urvahm),
présente peu de dommage, beaucoup d’avantage, peu de vices et
beaucoup de vertus, et de beaux descendants (ndfin), recueille
(anddz) ce qui aide au salut, comme aussi ce qui repousse la
nuisance... peut de crainte et rayonnant (bamik) par soi (om.
1ép.). Or, abandonner un motif (e/m) de soi (om. rép.) éclatant et
constant, le demeure de tous les parents et ancétres / dont on aime
justement la coopération, demeure que I'on considére comme sa
maison, et considérer humanité comme telle, la sagesse témoigne
que cela ne se peut faire convenablement, sinon (par l'évidence)
d’un salut clair et d’un motif ferme et significatif (nimdazarik).

Et si I'on dit que Dieu aurait dit aprés cela : « Ne le faites plus : »
tous ceux qui ont/ maintenu en progrés I’exécution de ce comman-
dement en connaissance de cause, et nous, sans le connaftre, n'en
ont eu aucune part (acdr), qu'on regarde en détail barokiha)
et avec une juste observation pour voir que toute connaissance chez
I’homme est connue & partir d’un  xwétodas. Car la connaissance
nait de "'union de I'asn-xrat et de Pintelligence acquise par 'audi-
tion, / Pasn-xrat étant féminine, I'intellect acquis par audition
masculin, et, du fait qu’ils sont tous deux de la production du Créa-
teur, ils sont sccur et frére. Dans le géti, toute venue 2 I’étre
(baviin), toute maturation (paef@miin), toute disposition (véna-
risn) vient de P'union mesurée d’eau, qui est féminine, et de feu
qui est masculin; produits ensemble (pat hamdakifnih), ils sont
considérés comme sceur et frére; de méme qu’en dissolvant le
xvétadas est bouleversé le germe méme qui est né de lui, de la bonne
pondération (ham patmanikik) de Peau et du feu vient au cer-
veau puissance, car, sil’eau domine, il pourrit, et si ¢’est le feu, il
brile.

81 /SUR CE QUI EST DIT DANS LA LOUANGE QUOTIDIENNE D'OHR-
mazp LE CrEaTEUR. (B. 59; M. 80.)

Le mazdéen (hudén) qui a accompli le yaSt au temps assigné
guotidiennement, il est évident (qu'il a fait) individuellément
la louange (myayisn) d’Ohrmazd le Créateur en (s’adressant)
au soleil en langue avestique. / Le mazdéen ordinaire (. hambastak),
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soit qu'il ait accompli le yast, soit qu’il ne I'ait pas accompli, et
jusqu’a ce que vienne pour lui le temps de l'accomplir, dans la
Jouange d’Ohrmazd le Créateur que chacun adresse au soleil, doit
réciter les paroles écrites ci-dessous. Celui qui, en connaissance
de cause et avec intention (wménitarikd), dit trois fois  la fin de
Paction les paroles de I’A¥em Vohu (akrdyih stayiinih), et 4 la fin
de chague vers (ristak) fait une profonde inclination, c¢’est une
offrande méndgienne (méndg dasn), c'est-a-dire, qu’il dit rituelle-
ment { dastur guftan) la Bonne Dén.

(1) Louange au nom de celui qui a toujours été, est et sera tou-
jours, Dieu Spannak Mé&ndg, méndg entre les méndg, et son étre
(xvatih. var. : xvatdyik) est un, et non som est Ohrmazd, [ le
Seigneur supréme, <puissant (tuvdngar)> sage, créateur, qui
nourrit et protége, miséricordieux (huapar), vertueux ( kirpakgar)
gui pardonne, pur, bon, équitable et omnipotent.

(2) Actions de grices 2 ce grand Fidele (@stikdn) qui a créé
<ce grand monde (buland géti) > par sa force sans rivale (gham-
batik) et sa sagesse les six suprémes Amahraspand, les dieux
merveilleux (abd) et grands, et les lumineux/ paradis, gardtman
et orbe (girt) du ciel, et le soleil qui chaufle (tapdk), la lune bril-
lante (bamik), et les astres de divers germes, le vent, Patmosphére
(andarvay), le feu, I'eau, la terre, les plantes, le bétail, fe métal,
Phomume.

(3) Adoration (‘yazisn) et louange & ce Seigneur vertueux qu’a
fait Phomme plus grand que toutes les créatures du géti, | avec
la parole (ggoakih) et lart (kérokik), domination des temps
(Sakviyarih i Gvam) et gouvernement des creatures, avec agressi-
vité batailleuse (razmik ayéziin} contre les d&v.

(4) Hommage i I'omniscient miséricordieux qui envoya Zartust
le Spitamide 2 la vénérable fravahr, en messager ( Xg§takih) avec
connaissance de la religion, foi, intelligence ( $nds@kik) comprenant
intellect inné et intellect acquis par L'oule, et gouvernement de
tous ceux qui sont, ont été/ (om. rép.) et seront, et la discipline
des disciplines (frahangan frahang) <Mahraspand> afin que I'dme
se sauve, su Pont (Cinvat) de Ienfer, et passe vers Dexistence
supréme des Justes, lumineuse, parfumée et pleine d’agrément.

{ (5) Par ton ordre, 6 Miséricordieux, je recois, je pense, je dis
et j'opére la pure Dén, je demeure ferme (astuvdn am)
dans tous les actes méritoires, et je me repens (*apaxf hom}
de tous les péchés ; je tiens pour pures et I'existence et Paction
noble (*asnatak) et 'abstention, les six pures [ forces qui sont la
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vie (jan), Faction, la parole, la pensée, I'intellect (vir), la mémoire
{3%) et la sagesse {xrat).

(6) Par la volonté, & Vertueux, j'accomplirai (*kunmam) ton
service dans la mesure de mon pouvoir (tuvdn-sahmanihid) en
bonne pensée, bonne parole, bonne action, afin que je m'ouvre
la voie lumineuse et que ne m’atteigne/la grande souffrance de
I'enfer, que je passe par le Pont Cinvat, que j’atteigne la demeure
du Paradis, pleine de parfum, toute tressée, pleine d’agrément.

(7) Louange au Seigneur compatissant qui rétribue le vouloir
et Vacte méritoire de ceux qui exécutent ses ordres, et qui, a la
fin, / sauve les impies de 'enfer et dispose toutes ses créatures
avec pureté,
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82 SUR LES ESPECES DE CAUSEs. (B. 60; M. 82))

Les causes sont de deux espéces : mandgiennes et gétikiennes.
Causes méndgiennes : la cause de la santé et de ’épanouissement
(fraxvih) |, lesquels proviennent de la volonté des Dieux, de la
force des Bag, de la Bénédiction des Pieux (dahman afrin), du
*pérang des promoteurs de I'étre (feitéxvin} et du bon ceil des
hommes de bien ; la cause de la maladie et du rétrécissement
(tangih), lesquels proviennent de la violence des dév, de lactivité
des gaték, de la malédiction de ceux qui réduisent l'étre (kastardn)
(" y t ?) des sorciers et du mauvais @il des mauvais.

Causes gétikiennes : ainsi la santé [ vient de ce que I'on pratique
une bonne abstinence, et Pépanouissement vient de 1'énergie,
et l2 maladie vient du manque de précautions et le rétrécissement
de la paresse.

Quand les causes sont méndgiennes, tant la santé et 'épanouis-
sement que la maladie et le rétrécissement ont des adjuvants et
des adversaires gatikiens. Quand elles sont gétikiennes, les adju-
vants ou les adversaires sont mendgiens. /

Quant on ajoute (Zyézend) du getikien, la santé et I’épanouisse-
ment prennent de 1’accroissement, la maladie et le rétrécissement
de la gravité (gray). Ainsi aux causes méndgiennes (s’zjoutent),
quand il s’agit de la santé, en adjuvant gétikien I'appétit (arzdkik)
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de 1a Mesure et l'exercice (? *tuxizsn) de la capacité (*tuvdn) ;
et quand il s’agit de I'épanouissement, Padjuvant/ gétikien est
Pénergie; et quand il s’agit de la maladie, adversaire gétikien
est la gloutonnerie et Perreur (zdrik ; om. rép.), et quand il s’agit
du rétrécissement, 'adversaire pétikien est la paresse. Et aux causes
gétikiennes (s’ajoutent), quand il s’agit de la santé, en adjuvant
méndgien, le bonheur spirituel (@rvahm) et le rdle de maitre
(? ahiih) ; et quand il s’agit de P'épanouissement, / Padjuvant
méndgien est la bonne émission des actions (karan nudahiinih) ;
et quand c’est la maladie, I'adversaire méndgien est la pensée nui-
sible (b és-ménisnih) ; et quand il s’agit du rétrécissement, I'adver-
saire méndgien est la mauvaise émission des actions.

Le sage et bon médecin reconnait les causes méndgiennes et
gétikiennes, visibles (wénakik?) et extrinséques (7 yudtarik).
Et quand il sagit d’une cause visible, il 8’y applique avec énergie,
en disposant les choses avec constance, et quand/ il s’agit d’une
cause extrinséque, en y apportant un reméde; méndgienne, en
offrant sacrifice et satisfaction aux Dieux et aux Bag, en ne sacri-
fiant pas, mais en nuisant aux d&v et aux gatdk ; getikienne, par
Pabstinence, les remedes, 'effort louable, le contentement (de son
sort). | Pour les deux espéces (de causes), la premiére activité
porte sur la cause, la seconde sur ce qui se passe habituellement
(advénik).

Et les docteurs chez qui cette maniére d’agir (7Zyéniin) n’appar-
tient pas & la considération (#skdl) de la doctrine, leur doctrine est
dénuée de connaissance théologique {yazatik dkasih) et dépourvue
de savoir humain (pat *martomik daniSn hilendeh).

/) SUR LE GOUVERNEMENT UNIVERSEL ET PARTICULIER DES
cREaTURES GETI. (B. 61 ; M. 83.)

83

Par la destination voulue par le Créateur, dans I’état de Mélange
causé par I’Assaut, des créatures gétikiennes, le gouvernement de
la pature est général, afin que (kx), par la constance ( astikanih)
des choses dans leur nature/, et limmutabilité (evartiSnikih)
des étres naturés {céhrénitakan) par rapport 4 ce pour quoi ils
ont &été naturés, et la constitution (*kartakih) générale en nature
de la puissance d’espérance et de crainte de toute chose, toutes les
créatures soient dirigées vers la Fragkart.
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Et le gouvernement de la volonté, 4 P'intérieur du gouvernement
de la nature, est particulier, afin que le gouvernement de la nature
ne soit pas retardé (ma pdtéranikat) ni la marche des créatures ne
soit liée, mais que par/le gouvernement de la volonté, la sagesse
et le caractére solent rectifiés et perfectionnés et que d’entre les
étres gouvernés par la nature, I'homme soit gouverné surtout par
1a sagesse de la Dén (dén danakih) et par la royauté & faire et 2
s’abstenir et autres actes gouvernés par la velonté, / et que par Ia
puissance de la volonté et le gouvernement de Ia nature, I’ Assaut
soit complétement vaincu et la création amenée 3 atteindre le
moment décisif (brin) de la FraSkart.
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84 SUR LE GOUVERNEMENT DU SPanAk MEndc (B. 62; M. 84.)

| Le gouvernement du Spanak Méndg sur le Gannak Ménog
est ‘attesté par leurs noms mémes, celui de Spanak Menog
ayant pour traduction « sagesse sainte «/afzénik), et celui de Gan-
nak Mendg ayant pour traduction « Ignorance trés grande »
{mazantar dui-akdsik) ; en sorte que plus la sagesse est forte, plus
le bon gouvernement est saint, et plus I'Ignorance [ est en excés,
plus il est besoin d’étre gouverné ; et c’est aussi ce qui est général
parmi les hommes, les sages gouvernant les ignorants. Que 'igno-
rant soit gouverné par le sage ressort de I'enseignement de la Bonne
Dén sur Iessence méme du mendg : rien n’échappe (apargit)
} au rattachement au gouvernement du Spanak Meéndg. Et le
signe (daxfak) en est que tout ce qui a2 pour origine le Gannik
Menodg est ramené sous le gouvernement du Spanak Menag.
Et I’un des traits de Gannak Meénodg est 1a puissance de « réduction »
(kastnérgkih) de Pessence du Gannidk Mé&ndg qui exerce nuisance
et dommage sur les créatures (*damdn){du Spanik Ménog.
La dissolution de ’étre (om.) méme du Ganndak Méndg deviendra
plus manifeste lors de la Fraskart, quand on sera complétement
instruit (abdist) du gouvernement {exercé sur} P’étre méme du
Gannak Ménog.
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85 Sur Lis ESPECES D’AMITIES (Xdgstik) ENVERS LA DEN, ET LE
JUGGEMENT QUE L’ON PORTE SUR CHACUNE D'ELLES. (B. 62;
M. 85.)

/11 y a deux espdces d’amitiés envers la Dén :

1) celui qui aime la Bonne Dén en connaissance de cause (danif-
nik) et le jugement que I'on porte sur lui est qu’il est Mazdéen
(kudén) Juste, destiné au Paradis (vahiftik) et au (garStman);
2) celui qui aime la Bonne Dén mais non en connaissance de cause,
le jugement que Pon porte sur lui est que, tout en étant (kad) de
mauvaise dén, il a ’espoir de parvenir & la Justice.

86 SUR L’ENERGIE ET (tuxidkih *uf) L’ABSTENTION DES SAGES.
(B. 62; M. 85.)

] L’énergie des sages quant & tel avantage, consiste avant tout,
en s’efforcant vers ce but, 4 obtenir par l3, sans qu'on en soit
certain (anévarihd), un mérite (kirpak) ou la Justice (@hravik)
de Idme (*ruvan) ; et, en s'abstepant de tel/ dommage, consiste
avant tout a s’abstenir avec certitude d’un péché et de la druvan-
dih de I’4me. En sorte que, quand il s’agit d’obtenir un avantage
gétikien non mélé (en se disant que) si peut-&tre (ma hakar) on
Pobtient, ce sera de peu de conséquence (& sacisn bavét), on s’y
efforce beaucoup; et quand il s’agit d’un dommage gétikien/ non
mélé, méme si on ’écarte pour un temps (zamarik), on n'y peut
échapper plus tard (haci§ rastannésgyét), en supprimant I'absten-
tion et la crainte, on devient surtout refroidi & Pégard de la Justice,
ce qui est manquer i la Sagesse.
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87 SUR LA MOINDRE, LA MOYENNE ET LA SUPREME UNION AVEC
La DEN MaAZDEENNE ET L'AVANTAGE QUI EN DECOULE. (B. 63 ;
M. 86.)

/ La plus petite union par la Dén Mazdéenne est la confession
d’intention (méni$nik astuvanih) d’un seul homme avec la Dén,
le fait de tenir I’autorité de son ahu, et I'avantage qui en découle
est la puissance de la sainteté des dieux du fait de Punion de cette
personne (tan), Uaffaiblissement de la druj/du fait que cette
personne se sépare d’elle. L’union moyenne par la Dén Maz-
déenne est la confession d’intention d'un groupe {ram.é) avec la
Bonne Dén, de tenir unies les personnes dans leur intention i leur
ahu, qui est notre zarathuitrotom dans son autorité : et Pavantage
qui en découle est une grande puissance des dieux du fait de Punion
de ce groupe, [ grand affaiblissement de la druj du fait qu’on en
est séparé.

Et 'union supréme par la Dén Mazdéenne, sera la confession
d’intention des hommes de tous groupes avec la Bonne Deén,
d’intention de tous les hommes du monde avec les dieux, noués
qu'ils sont (hamydst) sous l'autorité d’un méme et unique rat
qui est le zarathudtrotom ; et [l'avantage qui en découle est la
coopération (ham zdrik) des dieux avec l'union de tous les hom-
mes constitués en armée, et la destruction des druj par un total
affaiblissement di 2 ce qu’elles ne sont pas constituées en armée
(aspahih) ; ceci produit par la puissance des dieux constituant
tous les hommes en armée. Lors de la Fradkart, unie 4 cette force,
la puissance conjuguée de | tous les hommes, faisant armée
commune avec SAtomand Pérozgar, il y aura pénitence des druj/, et
production de la Fraskart de par la volonté du Créateur dans les
existences. (’est Ienseignement de la Bonne Dén.
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89 COMMENT ON VOIT LE PROGRES DU CONTENTEMENT ET DE
L’ENERGIE. (B. 64 ; M. 87.)

Si on préte attention (nrkirikit) comment s’exalte le contente-
ment du riche méme au sujet de la moindre des choses, tandis
9 que le contentement [ du « pauvre » (drigss) ne s’exalte pas pour la
plus insigne richesse, on voit le progrés du contentement quand
on progresse avec énergie vers la béatitude éternelle (*javitanik),
la demeure (man) de la récompense méndgienne,

Q) SUrR 1A RAISON D’ETRE [cimikikh) DE LA RECOMPENSE ET DU
CHATIMENT QUI VIENNENT AUX HOMMES DU CREATEUR. (B. 64 ;
M. 87.)

- 12 / La récompense et le chitiment viennent du Créateur aux
hommes. Il a fait tous deux : s’sbstenir du péché et avoir
la capacité i son gré de commettre le péché et de s’abstenir des
actes vertueux (*kirpak), de son propre choix {vicin) prendre le
chemin de l'agir vertueux et de l'abstention du péché c’est la
qualité miséricordieuse (huaparikih) [ de Sa création des activités
(kunifnik dahitnih), correspondant a ce que le Créateur a fait aux
hommes, dans son amour pour ses créatures, qui est principale-
ment (le don) de la sagesse et de la Dén et de tant d’autres choses.
L’acquisition de la récompense a pour cause (vahdn) la parfaite
donation {bavandak datarih) (de Dieu), en tant que c’est Lui qui
a fait la puissance/de connaissance, cause des actes méritoires
de 'homme, et il 'a montré parfaitement, et l'abstention du
péché et I'exécution de P'acte vertueux, qu’apporte aux hommes
un adjuvant parfait. Le chitiment est justice pour le pécheur. Il
est compatissant et agit en médecin, Lui qui n’a pas fait en ’homme
1a cause de ’opération du péché, ni n’a rien créé qui soit cause
menant I"homme sage { *ddndk) au péché ou retardant (pat éranendk)
Pacte vertueux et qui illumine parfaitement, autant qu’il est pos-
sible dans I'état de Mélange, la voie du discermement/ des actes
vertueux et peccamineux, la récompense des actes vertueux et le
chitiment des actes peccamineux.
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9] Sur LA LOUANGE (*stdyidn} BT L'ACTION DE GRACES {spds).
(B. 65; M. 88.)

/Toute lomange et toute action de grices se rattachent
(patvand) au créateur de toute louange et de toute action
de grices, car celui qui n’est pas intermédiaire {a@miyanak) est
au-dessus de celui qui est susceptible de V'étre (miydnakomand).
Est sans intermédiaire celui dont 'apanage unique (évazik xvésih)
est qu’il produit (@purakik) et donne V'étre (bavénakik) aux créa-
tures. Sont intermédiaires les Amahraspand et les autres dieux
mendgiens, le soleil et les autres [ luminaires supérieurs, les rois,
la générosité (raiih) et toutes les autres prospérités (apatih)
meéndgiennes et getikiennes, et ceux qui les font. La louange et
I’action de grices qui se fait par I'intermédiaire de chacun de ceux
qui font la prospérité, parmi lesquelles il y en a de méendgiennes
et de gétikiennes, cette louange et cette action de grices, a cause
de leurs auteurs originels, se rattachent a ceux-ci.

1z

Q2 /SUuR L'INIQUITE QUI EST DOMMAGEABLE. (B. 65; M. 89)

De méme que, au sujet de Piniquité dommageable (ziyanomand
andkih), , tous ceux qui veulent I'éliminer (har @n i pat bé burian
andar) ont la coutume vicieuse (advénik ahokik) de déblatérer
contre (handrayifit) le roi du monde et d’agir en comséquence,
ainsi déblatére-t-on plus encore contre le Créateur/en disant :
il est évident qu’il ne peut I’empécher tout entier ( &vdk), c’est donc
ou bien, qu’il ne le veut pas, ou bien qu’il ne sait pas; ne pas
pouvoir montrer la faiblesse de T}eu, ne pas vouloir sa méchanceté,
ne pas savoir son ignorance. De toutes fagons, cela ne convient pas
4 sa qualité de créateur (datarih), c'est injurieux (wizdyiSnik) a
I’égard de sa divinité, et c’est une grave impertinence & I'égard de
sa seigneurie.
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CHAPITRES 91 A 93 99
Q3 SUR LE TREMBLEMENT {wizandak) DE LA TERRE. (B. 65 ; M. 89)

Sur terre, le vent est constamment en mouvement (paf ravisn),
afin de disposer (véndrién) la terre/. Et de méme que danms le
corps de ’homme (om. rép.) il y a des voies de passage par oil passe
le vent, comme on sait, il en est ainsi aussi sur terre. De méme,
quand 1l arrive que le vent qui est dans le corps est tombé, de sa
voie de passage vers le liew d'un membre qui n'offre pas d’issue,
le corps est une impasse ; il en est ainsi sur terre. Et de méme que,
dans le corps quiindemne (pargiit), la druvandih perverse des sor-
ciers jcause du mal, ainsi, sur terre, il arrive que, par la druvandih
perverse des sorciers, le passage du vent soit fermé : le cdté par
ol1 c’est fermé est secoué {vizandihit) par la pression qui s’exerce
sur l'issue du vent./ C’est ce que fit, par sorcellerie, le sorcier
Frasyab le Touranien : par des tremblements de terre, en dissi-
pant et en frappant des hommes, il ruina bien des lieux.

Pour celui qui est versé dans la Bonne Dén, cela est en rapport
avec le fait que, lorsque le vent qui est dans la terre est écrasé
(patikit) par le feu et se met & trembler, [ il se précipite d’en bas
vers le passage fermé qui lui correspond (patisd), et le vent qui a
échappé au feu (hac ate$ vihéz) endommage la terre et la fait
trembler,

Dans le corps de ’homme, on sait que de tous et de chacun des
germes (toxmak} se fait sa mesure (patman) ; et se départir ((*ar@-
sifn) de cette mesure entraine / le bouleversement de ce germe. La
Den révéle que, maintenir la mesure des germes par la force du bon
meéndg fait parvenir & laccroissement (afzon) et que Pabsence
de mesure vient de la force du mauvais mendg. Or, le vent est
I’ime (jan) du feu, et le feu est ce qui fait progresser (ravakénitar)
le vent : quand la mesure se tient { dans ses limites, le feu reoit du
vent vie et croissance {vaxfiin), et le vent recoit du feu la force
qui le fait progresser, et les étres qui sont disposés par eux (wénar-
takan hacii), en regoivent de la santé et du bien étre. Et lorsqu’ils
sont privés de mesure (apatmanihend) et qu'ils se tiennent en dehors
de leurs propres limites, le feu est éteint {azruft) par la violence
du vent, et le vent est emporté par /la montée du feu, et les étres
disposés par eux, soit terre, soit eau, soit plantes, bestiaux et
hommes, sont par eux bouleversés (wizandihend).
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04 SUR L’ENCHAINEMENT DES CERTITUDES DES DIRES DES ANCIENS
Saces. (B. 66 ; M. 90.)

Il est certain que le Créateur ne veut rien qui soit mauvais :
et il est certain que ce qui est mauvais existe ; et il est certain que ce
que le Créateur ne veut pas, il ne le crée pas et que cela ne provient
pas de lui ; et il est certain que le Créateur est sage ; et il est certain
que le sage ne fait pas & son ami de grands dommages, et que
ceux-ci ne proviennent pas de lui ; et il est certain que le Créateur
{ est utile aux hommes d’une fagon générale : et il est certain
que ce qui, d’une fagon générale, est destructeur de ce qui est
utile aux hommes est destructeur de sa volonté <i lui> (*awvés} ;
et il est certain que le Créateur n’est pas le destructeur de sa propre
{ volonté : quand il lui arrive de faire se tourner (varténét) une
volonté vers ce qui est convenable {sacisnik), il supprime la volonté
(anaft-kam) de ceux qui sont incapables de tourner (avartiénikan)
leur volonté vers ce qui est convenable ; et il est certain que, de
hostilité & Phomme des d&v, loups et monstres 2 la nature inchan-
geable, provient aux hommes dommage /d’une fagon générale.

Et les docteurs dont la doctrine est que Dieu a fait inchan-
geable capacité des dév, loups et monstres 2 causer du dommage
(ziyanoémandih}, d'une fagon générale, aux hommes et 2 leurs ad-
juvants gétikiens, disent de Diew quw’il (est  Ja fois) ami et utile aux
hommes et leur ennemi, et en contradiction (apasacakiha) avec
Pactivité des d&v, loups et monstres, [ qu'ila pour usage (advén) de
sauver, et qu’il est pécheur, et que par cette maniere d’agir {kunen-
dakik)} de destructeur de sa propre volonte, il est donc convenable
(husacakik) qu’on soit destructeur de sa propre volonté — ce qui
est impossible -— et qu’il n’est donc pas convenable de parler de sa
création paternelle des créatures. Et ils lui dénient la divinité.

12
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95 / SUR CE QUI DANS LA CREATION D’OHRMAZD EST CARACTE-
RISTIQUE (dax$akomand} DU GETI ET DU MENOG. (B. 67 ;
M. 91.)

D’entre les étres méndgiens purs, les meilleurs c’est 4 savoir
les dieux:; et d'entre les étres gétikiens, le plus mauvais, -c'est
principalement I'Ignorance./En se rapportant (b burtarik) au
Bien, principalement i la Sagesse (ddnakih ), on considére la créa-
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tion comme nature : ainsi I’homme et ses auxiliaires, les espéces
animales, sont-ils caractéristiques de la création par Ohrmazd.
D’entre les étres méndgiens, les pires c’est a savoir les dév,
et d’entre les &tres gatikiens, / c’est Ia Malice. En se rapportant au
Bien, on ne considére pas leur création comme pature : ainsi les
loups, auxiliaires des d&v et les variétés de loups et de monstres
ne portent pas le signe d’avoir été créés par Ohrmazd, et on ne
peut estimer qu’ils ont été produits et créés par le Créateur. /

06 SUrR LEX DOMAINES DE LA <BONNE> ET DE LA MAUVAISE
ROYAUTE, LEUR TEMPS, LEUR MANIFESTATION, /LEUR PREN-
CIPE ET LEUR FIN. (B. 67; M. 92.)

Le domaine (astam) de la royauté est la sagesse {danakih), la véra-
cité et la Bonté (véhih). Son temps est celui des dieux. [ Sa mani-
festation est I’expansion (wistartakih) de la Loi dans le monde, la
prospérité, le bien-étre, (xvdrih) qui en vient. La sagesse, la véra-
cité et la bonté élévent {afraz) les sages, les véridiques et les autres
hommes de bien. Il y a grandeur pour ceux qui sont faits pour la
grandeur, petitesse pour ceux qui sont faits pour la petitesse, et,
pour la généralité des homines, / la largeur, le bien-étre et la Bonté
de ce roi par la royauté duquel le monde du géti est instruit par
le Spanik Meénsg. Et son principe (bun) est une participation
(baxsisn) 4 la royauté d’Ohrmazd. Sa fin est dansla destruction
totale de I’Assaut, et, par 13, I'avénement/ de la Fraskart dans le
monde, et elle se mélange de nouveau au principe de la puissance
dont elle était participée.

Le domaine de la mauvaise royauté est I'Ignorance, le men-
songe, et la malice. Son temps est celui des d&v. Sa manifestation
est la souillure {&l#takik) du monde par I'illégalité, la difficulté
opposée au [ bien-étre, et la dévastatation (avéranih} quien vient.
L’ignorance, le mensonge et la malice élévent les Ignorants, les
menteurs et Jes méchants. Il y a grandeur pour ceux qui sont faits
pour la petitesse, <petitesse>> pour ceux qui sont faits pour la
grandeur, et, pour la généralité des hommes, le resserrement
(tangik)} et la difficulté et la malice (corr. v2hik) de ce tyran | par
la royauté duquel, portant sur des Ignorants, le monde du géti
est instruit {@bdist) par le Gannik M&ndg. Son principe est une
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participation 4 la tyrannie du Gannak Méndg. Sa fin est la destruc-

tion du principe tout entier dont il est une participation et de son
étre méme. Telle est la Révélation de la Bonne Dén.

Les docteurs dont la doctrine [ est que la mauvaise royauté est
une participation de la royauté de Dieu, en parlant de ]2 malice
de la rovauté de Dieu et en disant que Dieu est un mauvaisroi
qui est I'adversaire de ses créatures, le privent {axvéf) de sz divi-
nité et lui attribuent la dévité.

P
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Q77 SUR LES DIVERSES ESPECES D’HOMMES, SUR CELLE QUI EST LA

PLU$ HAUTE ET CELLE QUI EST LA PLUS BASSE D’ENTRE ELLES
(B. 68; M. 93.

/ Entre les hommes, il y en a de 4 espaces : 1) ceux qui atment leur
ime et ont un bon dastour, 2) ceux qui aiment leur idme et ont un
mauvais dastour, 3) ceux qui aiment leur corps et ont un mauvais
dastour, 4) ceux qui aiment leur corps et ont un bon dastour.

La plus haute espéce est celle des hommes qui aiment leur 4me
et ont un bon dastour, car/ la voie vers le salut leur est ouverte
et celle qui méne i la condamnation leur est fermée.

La plus basse et la pire est celle des hommes qui aiment leur
corps et ont un mauvais dastour, car la voie qui méne & la condam-
nation leur est ouverte et celle qui méne au salut leur est fermée.

Entre les deux il v a ceux qui aiment leur 4me et ont un mauvais
dastour, et ceux qui aiment leur corps (*tankdmak) et ont un bon
dastour : car celui/qui aime son ime et a un mauvais dastour,
peut A cause de cet amour de son 4me, parvenir au salut, comume le
peut celui qui aime son corps (*tankdmakik) et a un bon dastour,
3 cause de la bonté de ce dastour.

Sur ce chapitre (darak} la vérité { étonik) est manifeste de ce que
déclarait un dastour d’entre les Anciens Sages, 2 savoir que, dans
toute loi, il v a des justes/ qui sont tels parce qu’ils prennent,
parmi les mauvais dastours de mauvaise religion, celui qui aime
son 4me, et cet amour de son idme peut les mener au salut qui est
dans le méndg : et parmi les bons dastours de bonne religion, il
en est qui prennent un mauvais qui aime son corps, et cet amour
de son corps (*tan kamakik) risque de les mener a la condamna-
tion dans le meénodg.
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Q8§ SUR LES VERTUS (hunar), QUAND LE SOUVERAIN §EN EMPARE
(*bé hruft}, PAR SON EMINENCE (fractomih) ENTRE LES HOMMES,
EN SONT ENNOBLIS, (vaspuhrakdnihit) L' ENSEMBLE DES HOMMES,
LES NOBLES, ET LE SOUVERAIN LUI-MEME EN ACQUIERT PLUS
p’avanTace. (B, 69; M. 94.)

11 y a beaucoup de vertus, et méme dans chacun des hommes
de ce monde, leur présence est une chose éminente. Et il en est
trois grandes; pour la généralité des hommes la véracité (rast-
-govisnih) en ce qui concerne la récompense du bien et le
tourment dd au mal, par quoi la généralité se tourne vers/ le bien
et se détourne (apdc dhangih) du mal, et le monde est réveillé
(vigrayihit) par la loi et les actes vertueux.

Pour Ies nobles (vaspuhrakan), le don judicieux (wicitdr-dakii-
nih) par lequel on trouve la part (bahr) et le rang ( padak) conve-
nables pour chacun des nobles, comme leur dignité (arzanikih ),
qui est de chercher (xvdyiinih) de bien organiser, de bien disposer
(virdstan) est] ... (advénak hok?) I'avantage de la royauté.

Pour lui-méme s’emparer (Aruftan) d’une grande et abondante
et éternelle (hamé ravisnik) réputation (husriwik) | et béatitude
(huruvanih), grice i la régulation de la Dén (dén dasivarih) et
une énergie ardente (Zaftik) et tournée vers {...ménisnik},
avec la puissance de la royauté, établir la continuité de Flamme
(brah?) depuis son propre caractére pur ( Xasnotakik) jusqu’aux
plus humbles ( &r-ménisnik), rectifier leur agir et leur abstention,
mener leur 4me 4 la Justice (akrevénitan) par 'expansion de leur
pensée, de leur parole et de leur action, élargir le Pont Cinvat
pour sa propre dme et/ 1’dme de ceux qui dépendent de lui (7§
ham ahang).

00 SUR L’HOMME RICHE EN saGESSE. (B. 70; M. 95.)

j Selon Penseignement de la D&a, il faut tenir pour riche en
sagesse (wrat) celui dont les actions vertueuses (kar ut kirpak)
se font selon des paroles de sagesse {saxvan danakiha), qui, dans
le don judicieux (wicitdr-dahinih) recherche (xvdhdn ?) la géné-
rosité, qui est attentif (wéndkih) et z&lé quand il s’agit de I'avan-
tage des créatures d’Ohrmazd, qui est Juste en ce qui concerne
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le culte des dieux, qui connait bien ceux qui récitent des manéras -

en abondance, et qui se rattache avant tout/ & I'activité de Pahu
et du rar.

15
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10{) SUr CE QU'IL FAUT CROIRE ET CE QU'IL NE FAUT PAS CROIRE.
(B. 70; M. 95)

Ce qu’il faut croire se range dans ce qui est possible ; et parmi
les possibles, il faut croire ¢e gui est convenable, par exemple,
qu'Ohrmazd cxerce sa causalité (vahdn karih) [sur chaque acte
vertueux et ne I’exerce sur aucun acte peccamineux, et autres choses
gui conviennent i la toute-bonté d’Ohrmazd.

Et ce qu’il ne faut pas croire parmi les choses possibles, c’est
ce qui n’est pas convenable, par exemple, qu'Ohrmazd exerce sa cau-
salit€ sur chague acte peccamineux et ne ’exerce sur aucun acte
vertueux, et autres choses qui ne conviennent pas 4 la toute-
bonté d’Ohrmazd.

Et parmi les choses impossibles/ (il y a cette proposition) : il
y a eu, il y aura, quelgue chose qui *n’est pas, *n’a pas été et
xne sera l'objet d’aucune puissance de connaissance.
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101 Sur LES VERTUS POUR LESQUELLES OHRMAZD LE CREATEUR A
CHOISI ZARTUST LE SPITAMIDE A LA VENERABLE FRAVAHR
cOMME PrROPHETE DE LA DEN Mazpgenne. (B. 70; M. 95.)

{om.) / Les vertus pour lesquelles Ohrmazd le Créateur a choisi
Zartu$t le Spitamide 4 la vénérable fravahr comme Prophéte de la
De&n Mazdéenne/ , entre tous les étres doués d’os {(axv i astomand)
et de préférence, sont nombreuses et se résument en celles-ci :
Yintention parfaite, Pentiére possession (*da§tdrih) de la sagesse,
et le supréme amour envers la Bonne Dén/, supériorité { *apar-
tomih) sur tous en fait de bonne pensée, bonne parole, bonne
action en toutes choses, labeur (ranjvarih) puissant et énergique

Iz
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CHAPITRES 99 & 103 1G5
pour le malade (dyéb), le démuni et le besogneux, octroi de bonne
défense judiciaire (yatakgovik), précaution et protection, constant
empressement 3 porter secours aux pauvres/et i *délivrer les
créatures de [’Assaut.

102 SUR L’AVANTAGE PROCURE A LA CREATION ENTIERE PAR LA
PROPAGATION DE LA DEN MAZDEENNE, TEL QU’IL EST REVELE
POUR LE PASSE, LE PRESENT ET L’avENIR. (B. 71; M. 96.)

La révélation de la Dén Mazdéenne fut 4 'avantage de la créa-
tion entiére, lorsque pour la premidre fois/le Prophéte Zartudt
le Spitamide & la vénérable fravabr la regut et la chanta (srayisn) :
il brisa les figures (kalput) des dév, la création entiére en fut mise
4 laise et en eut avantage ; et jusqu’d maintenant, 'avantage de
la création toute entiére en découle, avantage général établi qui
se continue : purification des bonnes eaux, protection du feu d’Ohr-
mazd, / culte des dieux méndgiens. Et plus tard I’avantage de la
création toute entiére en découlera : Jorsqu’elle rejoindra *O3étar
le Spitamide, qui brisera les figures de I'espéce des loups, et éli-
minera d’alors (kac hanzaman?) Pexcis et le défaut; lorsquelle
rejoindra O3&tarmah le Spitamide qui brisera les figures de Pespéce
[ des animaux qui piquent (gazdn) et éliminera d’alors la faim
et la soif; lorsqu’elle rejoindra S&%vans le Spitamide, qui brisera
les figures de Pespéce des hérétiques, éliminera d’alors ( <hac>
hanzaman) la vieillesse et la mort et opérera la Fragkart, la résurrec-
tion des morts (ristaxéz) et le corps eschatologique./ Clest la
révéiation de la Dén.

103 Sur LE PLUS ELEVE ET LE PLUS BAS DES DESIRS DE L'HOMME.
(B. 71; M. 97)

L’horame au plus haut désir, c'est celui qui, dans le g&ti, est

aussi peu rassasié (a-sér) de Justice que dans le mEndg et qui a
autant de désir d’amasser les choses du gé&ti qu’il est nécessaire
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pour faire progresser et rendre présente la Justice. Et Phomme au

désir le plus bas/est celui qui a le besoin d’amasser les choses
du geti.

1z
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104 STR LES MALADIES DE L’AME (f&n) DANS 50N DEVELOPPEMENT
{afwdnikih) EN MATIERE D’EDUCATION (frahang) DE La CON-
NAISSANGCE, ET SUR LE REMEDE DE CES MALADIES. (B. 72 ; M. 97.)

Les maladies de P'dme / du fait de non-développement en matiére
de connaissance et de vertu, proviennent de deux facteurs dru-
jiens : 'excés et le défaut. L’exaltation (aparméniinih) qui vient
de Pexces, fait que l'on pense : « Je (XL) sais que je suis supérieur
et au-dessus. » La dépression (tarménisnik) qui vient du défaut,
fait que 'on pense : « Lautre ne sait pas <que je suis> en dech
et en dessous. » Et celui dont I’ime est viciée par ces deux facteurs
drujiens, sa constante maladie/ est de se mesurer lui-méme avec
quelqu’un qui Iui est supérieur en connaissance et en vertu et de
penser : « Je sais et lul ne sait pas, je suis supérieur et au-dessus,
lui est inférieur et au-dessous de moi. » Ces deux maladies de I’dme,
I’exaltation de soi et la dépression, empéchent celul qui en souffre
Jd"avoir Phumilité (edarik) d’apprendre de qui que ce soit et de
recevoir de qui que ce soit accroissement de connaissance et de
vertu. Et la maison (katak) de la connajssance se desséche comme
un arbre se desséche par mangue d’eau.

Et le remade i cet exceés et a ce défaut, ces deux maladies de I’4me,
est Pintention parfaite (bavandak-méniinik) d’ol nait l'intention
bien mesurée, qui/ voit soi-méme et les autres d'un regard ins-
piré par l'intention parfaite, qui considére la connaissance et la
vertu, méme si elle se trouve chez un homme qui est inférieur
(nidtar) et pas, ou peu; chez soi-méme; et chez cet homme infé-
rieur autant de connaissance et de vertu qu'il en a, alors qu’on
n’en a pas ou peu; et cet inférieur, quand méme il le serait, si on le
tient pour bien supérieur i sol et, soi-méme pour inférieur 4 lui.
[ Et la voie de "humilité sera d’apprendre de I'inférieur qui ne sait
pas, alors qu'on sait, ce que 'on ne sait pas : 'dme est sauvée des
maladies de la dépression et de 1’exaltation et recoit accroissement
€n connaissance et en vertu. -
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105 / QUIL Y A UN HOMMAGE (spds) A RENDRE AU MENDG LUMI-
NEUX ET POINT D'HOMMAGE A RENDRE AU MENOG TENEBREUX.
(B. 72; M. 98.)

La création méndg est une venue i 'étre (dahin) sans rivale
(ahambiit) et totalement immédiate (éviak) doat le propre (vas-
puhrakanih) est d’gtre (om. rép.) invisible et intangible. Par la
création du Créateur, la créature (ddm) était d’abord une venue
3 I’étre méendgienne, sans rivale, invisible et intangible. Par la
composition dans P'étre des &tres en devenir {pat hambavénitarih
i bavisnikan), elle passe {vidt) A Iétat getl qui est visible et tangible.
/ La preuve en est que lorsqu’une chose gétikienne qui est visible
et tangible est dégagée (wifdyikiz) du géti visible et tangible, elle
retourne 2 son état d’étre d’origine de méndg invisible et intan-
gible, qui est son principe. Le méndg lumineux, /[ peut, par la
pature vivante et la puissance du chaud-humide, passer de la condi-
tion d’étre de mendg sans rival, & Iétat d’étre composé (ham-
bavisn) de ce gEti. Actuellement encore tous les &tres géti sont
organisés dams I’état g&tl par cette méme puissance.

Quant au méndg ténébreux, en raison de sa druvandih, froid-
sec, substance de mort, il ne lui est pas possible de passer lui
aussi i I'état de géti qui est composé. Ce qui est parvenu a I’état
| apparent de g&ti n'est pas sa propre substance (géhr) mais un
revétement (*patmokih) d’'une autre substance. Ainsi celui qu
est dedans, 2 savoir (*ndmeift) le dév qui y a son repaire (gristik)
a pris le caractére d’'une « figure « (Ralputomandih)}, et ceux qui se

tiennent vétus en loups et en monstres, ce n'est pas en raison de

leur propre substance — comme les formes {désakdn) lumineuses
du g&ti qui continuent jusqu’a la Fradkart — mais ce seront les
figures / des dév qui, au millénaire de Zartust, seront brisées et
annihilées. Au début du millénaire de *O3itar, ce seront les figures
de loups, et au début du millénaire de Qsitarmih les figures de
crapauds (*vazag) qui seront brisées. Et toutes les autres drij
qui courent au milieux des germes lumineux, corps {karp) avant
corporéité {tansmandan), seront détruites au milieux des drij, par
la dissociation de chacune des [ figures et la séparation du corps
et de P’dme, alors que leur gé&tl se mélera de nouveau au gé&ti et
leur méndg au méndg.

Et a la fin du millénaire de Q§itarmah, ce sera la venue de 3{t-
miand [ le Triomphant ; (om. rép.) d’un seul coup les figures seront
dépouillées des étres (d’apparence) corporelle, comme au principe
(22 apak bun) et la drj sera brisée (§kihit) et détruite. Clest 1a
ce que révéle la Bonne Deén.
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106 / Sur LEs DEGRES SUPERIEUR ET MOYEN ET SUR LE PLUS BAS
DEGRE DU COMPORTEMENT (rdyéniin) DES HOMMES. (B. 73;
M. 100

Le supréme comportement des hommes est, pour autant que
cela est possible dans Pétat du Mélange, la vision parfaite (spir
vénik) qui est celle de 'asn xrat. Le pire comportement des
hommes est la druvandih. Les degrés intermédiaires entre ces deux
comportements sont, dit-on, au nombre de trois : 1) lintellect
acquis par audition ; 2) dans I'action et I'abstention aimer toujours
celui qui enseigne (*hamesak *amiuxtar dost) ; 3) le chef (sarddr)
qui a autorité pour prévenir le péché ; 4) une vie écourtée (gasnak
zevisnik ).

En conséquence (pasarik) on dit des hommes que leur premiére
supériorité (pahromik) | est 'asn xrat; pour celut qui est démuni
(anditak) d’asn xrat, la deuxiéme supériorit¢ est lintellect
acquis par audition ; pour celui qui est étranger méme 2
intellect acquis par audition, la troisiéme supériorité est celle
de ’ami de qui on apprend sans cesse I'agir et I'abstention; et
pour celui qui est pauvre méme de cela, la quatriéme/ supé-
riorité est de pouvoir empécher le péché. Et pour celui qui n’a
méme pas cela, une vie écourtée est ce qu'il y a de plus haut,
en sorte qu'il ne péche pas dans une vie trop longue (vés) étant
démuni de supériorité, et n’atteigne pas au plus bas des compor-
ternents, i savoir la druvandih.

1()7 /SUR LA VOIE QUI RAPPROCHE LE PLUS DE DIEU.
A (B. 74; M. 101.)

La voie qui rapproche le plus de Dieu passe avant tout 1) par le
savoir (danisn) et 2) par la foi (wiraviin). Leur voie i toutes deux
est mépris (xvardari) du bien gétikien en tant qu'il est retranché
(britak) du bien mendgien...

[74] B. (B. 47; M. 64)

.. le temps de la louange... Et leurs organes sont au nombre de 3 :
le contentement, la magpanimité (balistanih) et I'énergie, en sorte
que la proximité de Dieu se réalise par la connaissance ($ndsik)

de Dieu, et la connaissance de Dieu se réalise par le savoir (daniln )
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et/ par la foi, I’dme (fan) voyant par elle-méme (xvatika), du fait
qu'il n'y a pas de voiles (apartakih), et cette vision étant de méme
substance (kam mdtag), est une connaissance anzlogique (nami-
nak?). La vision par les sens corporels maintient le voile devant
la vision de I’ime par la sensualité, la convoitise, I'envie, la haine,
la méchanceté et les autres druj qui bouleversent, détruisent et
enlévent | (le savoir) en privant la personne (Zan) du savoir; en la
mettant dans le bien du g&ti retranché du bien du (om. géti)
méndg [ (ces druj) agissent en brigands. Mépriser ce bien du g&ti
(om. rép.) par un effort qui s'oppose aux temps pervers (*vatik)
comme par la sagesse opposée A la sensualité, [ par le contentement
opposé 4 la concupiscence, par la maitrise de soi (s78§ikif) opposé
3 la colére, par la légalité opposée 2 I’envie, par la magnanimité
(huaparih) opposée i la haine, ce sera possible surtout grice aux
trois organes du savoir que sont le contentement, la longanimité
et Pénergie, tout le temps (hac huzamdn?f) que demeureront
[ ces druj/. Et il y aura mépris pour le bien du gétiretranché du
bien du méndg, la paresse drujienne qui est dans le corps de
I’homme sera renversée, il y aura maintien et permanence ( ? 7 Aua-
par-darisnih ut huapar ésti¥nih) de miséricorde ; la druj qui est
dans le corps sera cachée ; I'eil de 'ame sera libéré (om.) pour la
plus haute vision et connaissance / des dieux, (les hommes) devien-
dront amis de Dieu et deviendront ses proches.

Et les docteurs pour qui c’est Dieu qui 2 fait les voiles qui em-
péchent les yeux de 'dme chez les hommes, leur doctrine revient
3 dire que / Dieu ne veut pas que les hommes connaissent Dieu,
que la connaissance de Dieu enjointe aux hommes est un ordre
explicite en contradiction avec sa volonté : ils disent donc que
Dieu trompe I’homme et se moque de lui, et ils lui dénient la
divinité.

108 Sur L’ETRE ET LA MANIERE D’ETRE (cégonih) DES DIEUX ET
DEs DEv. (B. 75; M. 102.)

Les dieux ont méme définition (kam vimand) que 'dame humaine
en elle-méme et quant 2 sa substance (xvatih pat géhr). Et leur
maniére d’étre est celle de xvarrah sans mélange, de sagesse (dana-
kik) non mélée d’Ignorance, de bonté non mélée/ de malice, de
mouvement méndgien 2 la maniére de la force sans faiblesse de
Sr68 (méndg vazisnih 1 sré§ik 6z i anizdr). Par leur xvarrah sans
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mélange aucun, ils sont les plus beaux quant a leurs mains (3),
comme le soleil 4 son lever avec la beauté de son corpsetde ses
yeux, comme un roi des hommes qui rend le monde prospeére et qui
est généreux, dans Ja mesure on en I'état de mélange, il est possible
4 un corps d’étre constant (ostih ?). Par | leur sagesse non mélée de
malice, ils voient les choses parfaitement par une vision méné-
gienne propre (véniSnik xvatikd), comme I’hommme, une fois
dégagée la voie qui méne de Paxv & la pensée (ménisn), parvient
2 la vision (*vénifn) méndgienne, pour autant que cela est possibie
dans I'état de mélange. Par leur mouvement méndgien 2 la maniére
de 5ro8, ils se meuvent, afin que leur... (6 Au kam hédmakil | h
y m'm?2} pour la distribution (*baxtdrik) de xvarrah au monde,
commme la pensée rapide ( ? £é# cegonih ?) des hommes sur les choses.
Par leur bonté non mélée de malice, ils distribuent, <par> leur
force sans faiblesse, éclat (ray) et xvarrah aux créatures, commele
spuverain qui est un bon roi, plein de sagesse (xrat), de race par-
faitement noble (&zat), fait grandir le monde / par la loi qui met
en action la noblesse. Et il arrive ainsi que I'8me du Juste quand
elle parvient hors du corps, ayant Ia méme définition et la méme
maniére d’8tre que les autres dieux jusque dans son état corporel
en tant qu'elle est vertueuse et s’abstient (pakréxiak) du péché,
aura sa pleine ressemblance (*spar-humandkih) avec les dieux.
Semblable aux dév, [ 1a nature des loups et des monstres dont
la maniére d’étre est ténebres non mélées de lumidre, Ignorance
non mélée de sagesse, malice non mélée de bonté, course mens-
gienne vers le passage maléfique de la Fureur (méndg doariinih
t xé§mik vitarg apardnih). Par les ténébres non mélées de lumiére,
ils sont laids de nature (*du$cikrémand) comme les monstres qui
ont au plus haut Ihabitude de Piniquité (befak ayéntom) et le
maximum de souillure. Par leur Ignorance non mélée de sagesse,
fils enseignent en trompant (mitdxtik vicéhend) comme le corrup-
teur le plus subtil {zfrtar) enseignant un chacun, Par leur course
mendgienne ils courent furieux comme un violent voleur. Par leur
malice non mélée de bonté /[, ils corrompent par leur force perverse
la Justice du monde comme le corrupteur de Ia création, le
{zynd ?) sorcier, le mauvais druvand adversaire du monde, les
hérétiques, les tyrans, les loups et les monstres. Ainsi I"ime du
druvand, quand le corps a crevé (frot murt tan} dans son revéte-
ment {*patmok) de d&v et de drilj provenant de son activité
| pécheresse, et de méme figure (ham karpih) que les d&v dans son
état corporel est par son état peccamineux €loigné de la vertu
trés semblable aux dév et aux drij.
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109 SuR CE QUI EST LE PLUS PROFITABLE AUX BONNES CREATURES
DU MENGG ET DU GETI ; SUR CE QUI PRESERVE LE MIEUX L’HOMME
DU DOMMAGE, LE SAUVE DE LA DRUVANDIH, L'EXALTE DANS LA
JusTICE, /ET RAMENE AU MIEUX DE LEUR EGAREMENT LES
HOMMES ET TOUTES LES AUTRES CREATURES BONNES. (B. 76;
M. 103.)

Ce qui est le plus profitable 2 la bonne création du m2ndg et
du géti, ce qui les préserve le mieux du dommage, sauve 'homane
de Pimpiété et Pexalte dans la Justice, ¢’est la Sagesse (dandkih),
la Sagesse étant 'essence {xvatih) de la Bonne Deén est la cause
(vihan) du travail (warzih),/de la générosité, de la véridicité,
de la reconnaissance, de Phumilité, de la pudeur, du contentement,
de la miséricorde, de ('observance de) la loi et des autres vertus
qui organisent {wérayifn) le monde, de l'action vertueuse (kir-
pakik) et de la Justice de 'homme. Et la royauté gui protége
et entretient (parvartdr) les créatures, ainsi que 'organisation et le
fonctionnement (karikih) découlent de la Sagesse.

/ Et ce qui est le plus dommageable aux bonnes créatures du
meéndg et du géti, le plus pernicieux (@naktom), en tant que retar-
dant (*patéran) 'avantage, ce qui empéche le plus Iactivité
vertueuse et la Justice de 'homme, ce qui insinue le plus ($kra-
véndktom) le péché et Pimpiétd, c’est I'Ignorance, I'Ignorance
étant 'essence (*xvatih) de la mauvaise dén est la cause | de
<la paresse>, de ’avarice, du mensonge, de lingratitude, du
mécontentement, du manque d’humilité, de la violence, de I'in-
humanité, de la tyrannie, de I'hérésie, des meurs de 22k et de
karap, de la non observance de la loi et des autres vices qui bou-
leversent le monde (om. rép.), des péchés et de Pimpiété des
hommes ; |/ la manifestation de la puissance de la viclence de-
coule de I'Ignorance.

Le principe de la Sagesse est Uintellect inné/ ; le principe de
PIgnorance, la concupiscence dévoyée (‘ards). Le principe de I'intel-
lect inné et des vertus est Ohrmazd le Créateur.

Celui qui saisirait {dastar) Dieu dans ce qu’il a de propre {pai
xvéf vispuhrakanih), cest-a-dire {7 hast) en tant qu’il n’a pas de
principe {abunik), qu’il a un regard bienveillant (*hucaSmifk),
qu’il est mendg des méndg, omuiscient/tout puissant, créateur
de toute bonté, connaitrait sans aucun doute {*4g@mdn) qu'il
faut ordonner le « comment » {¢égdnik) de Dieu comme un étre
individuel (pat sti}). De tout invisible (avénifnik), celui qui connait
Pexistence { *khastih $nas) connait d’abord le « comment », et qu’il
faut ordonner le comment comme un é&tre individuel ( *paz sti). [ De
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tout invisible, est connu d’abord le « comment » et ensuite ’exis-
tence (“kastih}, et son existence i partir de son comment. Car
celui qui affirme qu’il connait Dieu alors qu'il ne sait pas son
« comment », ou bien prend pour Dieu ce qui est i I'inverse de ce
qui s’applique 4 Digu, et alors il est loin de connaitre Dieu, ou bien
ne le connait pas. / Car il ne connait pas un étre invisible, & partir
du « comment » celui dont la vision ne peut atteindre a Pexis-
tence de la chose qu’il saisit ; car celui pour qui le comment &’un
étre (hast. 2) est inversé par rapport 2 cet étre, sa vision n’atteint
pas 2 Uexistence {*hastil), (mais) est autre (an) que le comment
que lon saisit.

Ainsi, dans un pays ol il n’y a point de chevaux/si quelqu’un
disait : « je connais le cheval « tout en disant que le comment du
cheval n’est pas d’étre sombre (sokomand} et de manger du four-
rage {wvaiter-Foydn) mais {*bé) d’avoir sept ou cing pieds, il serait
bien éloigné de connaitre Pétre du cheval.

Les docteurs qui disent qu'ils connaissent Dieu, mais dont la
15 doctrine [ sur le « comment » de Dieu est qu'il est le fondement

du mal, l'auteur tout ensemble { ?évkar) du péché et le corrupteur
des autres créatures au géti; et sur I'enfer, qu’il vient de 'homme
qui est la cause du péché, qui a été trompé quand il s’est agi de le
faire, et qu’il court lui-méme vers le chitiment ( Xpuhl) de Ienfer
lequel n’est épargné 2 aucun homme et qui en est menacé {patest-
v@r 7) — ce qu’ils connaissent n’est pas le principe du bien,"agent
du bien vertueux, celui qui maintient les créatures et sauve toute
créature et création, les conduisant (zaménitar) au bonheur pur
et qui ne passe pas, et qui est Dieu; mais ¢’est Ahriman, plein
2t de péché, tout mmalice et corrupteur de la créature/ ; et tout cela
est aussi éloigné de l'idée de Dieu que serait loin de I'idée du
# 78 cheval celui qui dirait que le comment du chevalf est 2 I'inverse
(de Ia réalité} et en donnerait pour signe sa conception du cheval.

11( Sur LA RECHERCHE ET L’OBTENTION DU MERITE, SUR L’EXE-
CUTION DU PECHE, LEURS ESPECES ET LE JUGEMENT QUE L’ON
PORTE SUR CHACUNE D'ELLES. (B. 78; M. 105.)

3 /11 y a quatre espéces de recherches et d’obtentions, de mon-
recherche et de non-obtention du mérite (kirpak) : 1) celui qui
cherche et obtient, Z) celui qui cherche et n’obtient pas, 3) celui

B
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qui ne cherche pas et obtient, 4) celui qui ne cherche ni n’obtient.
Et le jugement sur eux est le suivant :

1) Celui qui cherche et qui obtient est sauvé et exalté (burzifnik),
comme celui qui cherche de I'or et qui I'obtient; /il est sauvé
par le fait d’avoir cherché, et exalté par le fait d’avoir obtenu.

2} Celui qui cherche et n’obtient pas est sauvé mais non exalté :
comme celui qui cherche de 'or et ne 'obtient pas; il est sauvé
par le fait d’avoir cherché, non-exalté du fait de n’avoir pas obtenu.

3) Celui qui ne cherche pas et obtient/ n'a nul besoin d’étre
exalté, mais il est sauvé,

4) Celui qui ne cherche ni n'obtient n'est ni sauvé ni exalté.

Quant & I'exécution du péché, on en énumere (ofmiriinik)
guatre especes :

1} En exécutant le péché, [ on encourt condamnation (*érang)
mais o0 est sauvé.

2) En exécutant le péché <on encourt condamnation> et on
nest pas sauvé.

3) En exécutant le péché, on est sans condamnation et on est
sauvé,

4) En exécutant le péché, on est sans condamnation et on n’est
pas sauve.

1) Ceux qui, en exécutant le péché, encourent condamnation
mais sont sauvés, sont les hommes sujets 4 I’ Assaut ; ils encourent
condamnation parce qu’ils péchent volontairement, mais ils
seront sauvés lors du Corps Eschatologique, du fait que leurs
péchés ont été commis 4 Pintérieur de/ la pression (6itdp) venant
de la rudesse (*druxtikik) de I’ Assaut, dans la souillure du violent
adversaire qui est dans 'attrait (ghang) du péché; et il est évident
que méme I'homme grossier (dakik) chargé d'un lourd péché
atteint 2 la fin & lattirance (*&@hang} du salut.

2} Ceux qui, ayant commis le péché encourent condamnation
et ne se sauvent pas/ sont les dév : ils encourent condamnation
en vertu de leur nature méme, et ils ne sont pas sauvés parce qu’ils
sont incapables de changer (*wariénitan) leur nature ténébreuse
pour la nature lumineuse, et il est évident que Phumanité (mar-
tomih) de Frasyab le d&v n’est pas venue pour sauver du chiti-
ment du péché.

3) Ceux qui n’encourent pas condamnation et sont sauvés
sont les mineurs igés de moins de huit ans et qui n’ont pas de cons-
cience (a@bod) : ils n'encourent pas condamnation comme minenrs,
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2 72 leur « demeure » {katak) n’ayant pas atteint / & sa mesure, et comme

n’ayant pas de conscience, leur mémoire (#f) étant inactive. Et
leur salut vient de ce que leur dme parvient dans la zone du soleil.

4) Sans condamnation et sans salut, il ne s’en trouve pas {né
*gindifnik) parmi les hommes, mais ce sont les purs dieux mend-
giens qui n’encourent pas condamnation et n’ont pas besoin de
salut.

111 Sur 1ES ESPECES DE CREATION DES HOMMES. {B. 79 ; M. 107.)

Telle est la eréation qu’il y a quatre espéces d’hommes @/ 1) ceux
qui sont venus <a> la bataille (artik) et qui ont été sauvés :
2) ceux qui sont venus i la bataille et qui ont trébuché (fkravist) ;
3) ceux qui ne sont pas venus 4 la bataille et qui pour un temps sont
en état de pureté ; 4} ceux qui sont venus i la bataille et qui sont
dans un état incertain (pat wvardémandih).

Ceux qui sont venus i la bataille et qui ont été sauvas, ce sont
ceux qui sont nés et qui sont morts/ Justes. Ceux qui sont venus
i la bataille et qui ont trébuché, ce sont ceux qui sont nés et qui
sont morts druvand. Ceux qui ne sont pas venus  la bataille et qui
pour un temps sont en état de pureté, ce sont ceux qui sont préts
3 naitre (6 =zdyiSn patrdstak) mais qui ne sont pas encore nés
{azatak). Ceux qui sont venus 4 la bataille et qui sont dans un état
incertain, ce sont ceux qui sont nés dans 'état du Mélange, dans
T’espoir de devenir des Justes et dans la crainte de devenir des
druvand.

Tos
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112 SUR LA PLUIE, SA RAISON D’TRE, SA CAUSE, SON RESERVOIR
ORIGINEL, SA VENUE, SON COMMANDANT, (*framatar), SBS
AGENTS, LE CHEF DE $FS AGENTS, SON ESSENCE, SES INSTRU-
MENTS, CE QUI REPOUSSE SES ADVERSAIRES, SON AVANTAGE
ET SON DOMMAGE ; SUR / LA RAISON DES GOUTTES D’EAU, PETITES
ET GRANDES, DE LA NEIGE ET DE LA GRELE (om. rep.) ; SUR CE

QUI AUGMENTE LA PLUIE, LA DIMINUE ET LUI FAIT DOMMAGE.
(B. 79; M. 107)

La pluie provient du Créateur ; sa raison d’étre est le besoin
qu’a le monde 4 chaque fois qu’il lui vient de la sécheresse / d’étre
guéri par humidité qui est accrue. Sa *(u.§) cause est que, par la
puissance de la chaleur et la force du vent elle est soulevée d’en
bas contrairement & la nature de I'eau (pat bé-cikr i Gp) et revient
vers le bas par sa propre nature, ceci par la pesée (tardziin) et la
distribution des dieux (*yaxdan ?) qui la gouvernent. Son réservoir
originel (bun anbar) est essentiellement la Mer *Voruka$ : elle
parvient jusqu’a la zone des nuages, vient 4 la terre et retourne &
la/ mer qui est son réservoir originel.

Son commandant est Ohrmazd le Créateur, et les agents de son
gouvernement, par ordre du Créateur, sont les étoiles Tistar et
Batves, les dieux Vohuman et *Ardvisir, Hom, Dén, Burz et les
fravahr [ des Justes; le principal chef de ces agents est Titar,
ct par sa seigneurie sur ces agents, avec |’étoile Satvas, il souléve
les mers, les fleuves, les sources, les rivieres (%jaydn) par le moyen
du vent, distille (mizvahénet) Peau, transforme la rosée (mizwvah)
en nuage porteur d'eau, [ et le fait s’élever. Vohuman y collabore
(hamkarihi) par le moyen du vent en *procurant (??) avantage
au nuage. La conjonction (@ydziin) de Dén le souverain, Ardvisir
Anihit Viy et le Feu collabore avec la pluie pour combattre
ses adversaires, les d&v, les sorciers, les péris, dont les « tétes »
(kamdrikan) | sont le deév Apads et la drj Spenjagr et repousser
les adversaires de la pluie. Burj, le roi des femelles, Apam Napit
et les Fravahr des Justes collaborent pour dispenser (la pluie)
aux kidvar, districts (7astakan) et lieux irrigués (d@pomand) et I'y
déposent selon la mesure.

L’essence de la pluie (om. rép.) [ est Veau, et les instruments de
la pluie sont le vent, la rosée, le nuage, les gouttes petites et
fortes, la gréle, venant de ce que le vent recoit diversement la nature
des éléments. Quand le vent a de la chaleur. ce sont de petites
gouttes, quand il 2 de ’humidité, ce sont de fortes gouttes ; (om.)
/quand il a du froid, c’est la neige ; quand il a le sec, c’est Ia gréle
et il ne pleut pas.
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Les adversaires de Ja pluie, avec Apad$, Spenjagr, nombre
d’autres dév, sorciers et péris, Mar avares ou prodigues et juges
menteurs en observant les nuages. Ceux qui augmentent la pluie
/ avec les Dieux cités plus haut, c’est le méndg du Feu Vahrin
et les autres Dieux, la générosité, le don avec discernement (wici-
tar dahiin) de ’homme de bien au regard bienveillant, la femme
Juste, le juge qui déclare le vrai en observant les nuages.

L’avantage qui provient de la fin (fra#am) de la pluie est général
et vient de la création du Créateur, le dommage étant particulier
et venant de I’ Assaut qui y est mélé. Celui qui augmente 'avantage
universel provenant de la pluie [, et en aifaiblit le dommage parti-
culier, c’est 'homme souverain, surtout par le bon commande-
ment et la force de la Ioi. Celui qui augmente le dommage parti-
culier venant de la pluie et en réduit Pavantage général, c’est le
Mar tyran, par Je mauvais commandement et / beaucoup d’illégalité.

Les faiseurs de pluie sont les souverains qui augmentent la
puissance de faire de la pluie profitable, et réduisent I'adversaire
de la pluie, la puissance des d&v i I'euvre dans I'opposition 2 la
pluie, ceci par le culte (yadtarik} de la Bonne Dén, la louange des
Dieux, et Pexécration (8é5in) des dév, surtout du culte des dév
et des dén étrangéres (dénik #zdéhik deévizakih).

L'ivresse et 1a violence des d&v antagonistes de la pluie augmen-
tent par le fait de leur antagonisme i Ja pluie, de l'injure (5é5)
faite aux Dieux faiseurs de pluie et du silence (twitik) fait sur
leur production de la profitable pluie.

iz

113 /SUR LA RAISON DE BEAUCOUP D’EXERCICE DE VISION OU
DE NON VISION DE LA DEN ORNEE DE SAGESSE, POUR CEUX

En contemplant dans I’dme la Justice de la Dé&n avec amour
(*doSarmihi), dans la Bonne Dén, ce qui atteint/surtout 3 la
vision, ¢’est Iexercice de la connaissance spirituelle (j@nik dd-
nisn). En contemplant avec cupidité (@zvarihd) dans le géti la
noblesse (dzatih), I'antorité et la recherche du renom, on disperse
(fraganét) beaucoup de la vision et de la connaissance qu’on aurait
dans la Bonne Dén. Celui qui contemple la Bonne Den pour
Pamour de son &me, celui-lx obtient aussi en plénitude (andar

- 18

CHAPITRES 112 A 114 117

bavandak) le savoir et la connaissance qui sont dans la recherche
du géti, de 'autorité et de ce gui est utile au renom. [ Celui qui
contemple le géti (om. évap) sans cupidité, celui-ld voit aussi
en petit {andar kam) le savoir et la connaissance qui, dans Ia
recherche du géti, sont des moyens utiles. Et sur ce chapitre
{*dar. om. début du ch. suivant)/les Anciens Sages enseignaient
{edfer) qu'il faut d’abord rectifier son tempérament (xém) et
ensuite interroger le xrat.

114 SUrR LE SALUT QUI AURA LIEU AU MOMENT DE LA FRASKART
QUAND LE GANNAK MENOG SERA JETE A BAS, AINSI QUE CELA
EST REVELE PaR LES GATHA. (B. 81 ; M. 110.)

|/ Frapper et mortifier une substance n’est pas 'annihilation de
la substance, ce qui est impossible, mais c’est la séparation (yudia-
kik} de telle chose d’avec telle chose, leur activité découlant de
leur union./ La privation d’activité par cette dissociation, c’est
cela qui fait que, lorsque I'on frappe, on rend inopérant. Ainsi
le corps, de par sa dissociation d’avec I’dme, n’est pas annihilé
mais rendu inopérant ; de méme seront détruits, au moment de la
Fragkart, toutes les ceuvres et instruments du Gannik Menag,
et lui-méme [ contre son gré, ne trouvant rien 4 la fin qu'il puisse
emporter comine sa part, d’entre les étres parmi lesquels il s'est
agité, sera frappé; le cercle {girz) de solitude (anayarik} et d’in-
conscience (anabydsik) se complétera en revenant sur lui, il sera
rejeté dans le repaire d’ou il s'était glissé vers les créatures /et
abattu. C’est ce que révéle la Dén : « En toutes choses, Ohrmazd,
par ta royauté, Gannik Meéndg est précipité vers le bas/ & cause
de son activité nocive ». (Y. 34, 10).

Le zandik dit absurdement que les ténebres d’Ahriman seront,
&4 la fin, rejetées et réduites (*apastak) dans une nouvelle prison
faite de lumiére, les ténébres ayant été amendes, de la lumiére
avec laquelle elles avaient une frontitre commune (ham s@manihd)
d’un seul c6té, au sein méme de la lumidre ot c’est de deux cotés,
et feront souffrir la lumiére/ dix mille fois plus; enrendant infini
{ *gkanarak) tout ce qui est autour, ce qui est encerclé est comme
un homme qui git en prison ; c’est enseigner "infinité des ténébres
tout en parlant de sa limitation de tous les c¢dtés. Lz . .1 &re
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proposition sur I'infinité/ corporelle est réfutée parce qu'elle est
contradictoire ; la deuxiéme proposition, & savoir qu'une prison
finie embrasse une créature infinie, ne saurait &tre établie puisqu’il
g'agit d’une impossibilité.

. 83

115 SUR LA MANIERE (§@n) D’AVANCER (apar @purtan) SES ACTES
POUR LES FAIRE ABOUTIR A LEUR FIN (hilp-frazamihé). (B. 82 ;
M. 112.)

/ La maniére d’avancer ses actes pour les faire aboutir 4 leur
fin, surtout quand il s’agit des actes des rois, comporte deux
aspects :

veiller au secret de la forteresse des actes afin que soit cachée
au dehors la plus petite (hucdrak) chose/ qui soit un indice du
secret (comme si on se disait ;) que la connaissance d’un indice
de Pacte ne parvienne pas, en conséquence, a celui qui pourra
détruire {zizitar) cet acte et que ne s’en suive le moyen de retarder
et de bouleverser tous ces actes;

le moment venu, agir vite (comme si on se disait :) que le
moment d’agir ne se passe pas dans le non-agir, / mais que demeure
non-agis I'action insensée (%alak) et le destin (handdciin) impie
qui ¥ est attaché.

116 SUR L& PROTECTION (*panakih) DE LA MEMOIRE (S
LA SAGESSE (xraf). (B. 83 ; M. 116.)

ET DE

De la mémoire et de la sagesse, le protecteur (patar) 2u mendg
est Vohumnan ; sefon la mature, ¢’est la perception (*bod) et au
géti, le contentement (honsandik) des biens de la terre (*zamik
xovastak).

/ Celui chez qui le fondement de la mémoire et de la sagesse
est puissant (nérokémand), et qui a la protection (*patarih) de
Vohuman, la perception et le contentement des biens de la terre
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existant avec un parfait fonctionnement la mémoire et de la sagesse,
sera loué et honoré dans les deux existences.

Et celui chez qui la mémoire et Ia sagesse abandonnent la pro-
tection / de P'un de ces trois {protecteurs) : si ¢’est Vohuman il
s’en suit que Akdman et la Fureur (xZ§m) sont rendus dominants
en lui, la sagesse étant refroidie par Akdman et la mémoire boule-
versée par la Fureur. Et si ¢’est bad, les dév sont rendus dominants
sur la mémoire et la sagesse et en triomphent, et la personne
(han tan) devient folle (*dévdnak). Et si c’est le contentement
des biens de la terre, la misére (fkohi%) et la mauvaise race y
demeurent, tandis que la2 mémoire (om. rép.) et la sagesse sont
supprimées.

117 SUR LE MOT QUI EXPRIME NOTRE VENUE A L’ETAT DE NON-
PECHE. (B. 83; M. 113))

/ Les mots qui expriment notre venue & I’état de non-péche
(avindsih) sont deux : le désir (kamih) le plus poussé (fraciom)
d’étre pur du péché, et Papprobation (pasand) qui porte sur ce dé-
sir. Dés la que la pureté & 'endroit de péché ne peut venir aux
hommes en dehors de ( <hac>) 'accord (hamdatistanik) de leur
ahu le plus intime (andartom) au sujet de I’état de non-péché et
de ’apprebation qui porte sur celui-ci, celui-la est le plus ferme
( astiktar) qui (s’appuie) sur/ Pahu supréme et omniscient qui est
Ohrmazd le Créateur, lequel sait ce quest I'état de non-péché.
Ainsi la pureté et approbation qui porte sur celle-ci sont néces-
saires, et 'homme en a besoin ; pour en venir 2 les vouloir (5 kam)
/le seul chemin est le témoignage (6 gukdyih ; om. rép.} de son.
ahu (attestant) qu’il est sans péché. C’est comme ce que disait le
saint Erpat Baxtafrit : requérir l1a pureté de soi-méme, et I'appro-
bation des dieux.
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118 SUR La MANIERE {$@in) D’OBTENIR La ROYAUTE /DE L'HOMME
QUI CHERCHE LA ROYAUTE. (B. 84; M. 113.)

La maniére qu’a ’homme qui cherche la royauté de trouver
la royauté, c’est aussi la maniére de faire se rassembler ia troupe
de ses hommes auprés de ses dieux, et la venue/ des dieux i cet
homme. Du fait que {*kac ; ce qui suit est répété ensuite jusqu’i
vé&f avec trois mots omis la premiére fois) viennent grandement
appuyer (apar-astifnihi} la royauté en y joignant I'espérance qu’ils
mettent en cet homme, il devient plus apte 2 les préserver du mal
et 4 leur faire du bien. Et voici le texte avestique : ndit zi/ di ya
pasu vira x8a9ri ahmit adauno mazi$tya diSatdid manayat kasis-
tem uza/ yiframaya : sur ceux qui cherchent la royauté « pasu
vira « pour celui qui les fait demeurer (manénét) dans le plus grand
bien-étre (@sanik), sans la moindre transgression (&l #zinih),
4 savoir : il ne leur fait aucun mal, mais leur fait beaucoup de bien.

18

119 / DEMONSTRATION DE LA DUALITE DES PRINCIPES, FONDE-
MENT DE LA CROISSANCE DES CHOSES DU MONDE. (B. 84;
M. 114)

Qu’il y ait 2 principes premiers aux choses du monde est démon-
tré par leurs transformations (wihéri$nikiz) en choses de nature
différente. L’eau se change tantbt en nature d’air (wa?) tantdt
(hast ked) en nature de terre ; Pair/, tantdt en nature d’eau, tantbt
en nature de feu; le feu tantdt en nature <d'air>, tantdt en
<nature> de terre; la terre, tantdt en nature/de feu, tantdt
en nature d'eau. Et par leur changement de nature se manifeste
Pexistence d’un principe, et par leur différence de nature, le fait
que ce qui les nature diversement est un principe, et, par leur
convenance mutuelle dans P'étre, (qui manifeste) 'origine (kacifih)
des formes {désakan) et leur non-convenance [ & d’autres formes,
que la cause de la création ne dérive pas d'un unique principe sage,
ses naturants (Xcihréngkan) étant adaptés (apak sdcénakih) pour
un devenir (bavisn) profitable, ce qui n’est pasadapté (*asdcénakih)
étant pour une création dommageable. Tout cela manifeste qu’il
n'est pas impossible / qu’il y ait plus d’un principe. De méme qu’est
manifeste Pantériorité de la « faction » des éléments (zahakan)
par rapport aux formes qui en proviennent, la faction de ce
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qui est fait des éléments (Xzahakdn) est plus manifeste encore, et
leur « faction « implique un Auteur. De ’adaptation (aepak-saxia-
rik) [ du monde, provient I'avantage ; et leur action destructrice
est dommage : soit par nature, comme le loup vis-2-vis du mouton,
soit par vouloir, comme 'homme vis-a-vis de I’homme. Qutre la
diversité des hommes, il y 2 contrariété entre les formes, leur
convenance tendancielle (@hang-sdxtdrih) entre elles s’opposant
a leur non-convenance l'une vis-d-vis de Pautre. Et parmi les
tendances des hommes, la loi qui s’oppose # la non-loi qu’on ne
rejette pas. Et parmi les formes, la non-convenance nuisible cause
de destruction, contre la convenance [ profitable, cause efficiente
de I'aide. En sorte que la conformité & la loi, chez les hommes,
qui fait que leurs actes deviennent actions méritoires, et qu’ils
se sanctifient en conséquence, est contraire i la non-justice qui
rend leurs actions peccamineuses et eux-mémes druvand. {De
ces contradictions) il résulte clairement qu’il y a plus d’un seul
principe. Que le ciel, Ia terre, le soleil, la lune / et les étoiles aient
été faits, manifeste le Principe, parce qu’il y a en « faction » et que
1a « faction » est postérieure & 'argent. Le ciel est pour la défense
de la terre, et Ia zone des étoiles est faite pour / servir de champ de
bataille aux lutteurs, et les lutteurs vont du plus intime du corps
jusqu’z la zone des étoiles. On voit par K qu’il ne suit pas du tout
de 12 que les luminaires supérieurs qui entourent le corps (pat tan
xg ron) aient une action destructrice et que le Créateur lui-méme
détruise sa propre créationen versant {*7écitdn} la lutte parmi
les siens et en faisant se combattre entre elles ses créatures : il
s'ensuit plutdét qu’il y a plus d’un principe.

12() SUR LE CARACT ERE MERVEILLEUX (@bdik) D’OHRMAZD LE CREA-
TEUR TOUT-PUISSANT ( *wisp*favan). (B. 86 ; M. 115.)

{ Lorsque l'on considére la petite graine (danak) de laquelle est
produit le grand arbre, la petite corde ( 7 cupizak) qui lie Ia grande
branche (batak), le petit il qui grice au grand éclat du soleil,
considére d’un seul regard (hambun?) la terre, et la petite pensée
(andésisn} de 'dme qui [ fait le tour (*girtét) de toutes choses, et
la force des brins de soie ( *parnikan) qui étant réunis sont telle-
ment renforcés, et de méme tous les cieux et la terre dont les
parties sont si faibles et de si peu de force, mais, en conjonction,
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apparaissent d’une force si éclatante et si grande que/ méme un
signe (mifan.c.¢} de leur caractére merveilleux ne peut atteindre
la pensée, — alors apparait le caractére merveilleux de Ia force.
Et quand nous considérons cette merveille qu'est la soumission
de la force au gouvernement (ra@yénifntkik} de la connaissance,
et le gouvernement (rayénitdrik) de la connaissance sur la force,
on voit que la connaissance est plus merveilleuse (abdtarih) [ que
la force.

Et quand on considére la Dén Mazdéenne qui engendre toutes
les connaissances, on voit que la Dén Mazdéenne est plus merveil-
leuse. Et quand on considere la royauté et qu’elle fait progresser
(ravakéndk) la Dén, on voit que la royauté est plus merveilleuse.
Et quand on considére Ohrmazd le Créateur, et qu’il est le prin-
cipe, le producteur (@parak) le fabricateur (kundk), le gouverneur
de tous ceux-la (smfan) | ala fois, on voit le caractére suprémement
merveilleux du roi Ohrmazd Créateur tout-puissant, et c’est ici
le terme (astisn) de la vision du caractére merveilleux du Créateur.

12

121 /SUR LA DESTINATION DE LA VOLONTE D’OHRMAZD. (B. 87 ;
M. 116.)

La destination qu’a Ohrmazd vise le choix (vicin) selon la sagesse
omnisciente ; et le choix qui est selon la sagesse omnisciente vise
ia volonté d’établir et de continuer la créature en général/ dont
I’action accomplie complétement (spérkarik) réalisera la volonté
d’Ohrmazd en faisant croftre la Dén Mazdéenne et son empire
jusqu’au faite des actes, gagnant pour la création entidre stabilité
d’avantage [sat-asti$nik) ; et sa propagation sera compléte : ce
sera la FraSkart, la parfaite défaite de I’Assaut,/et le bonheur
total de toute la création.

Les docteurs dont Iz doctrine est que méme le dommage de
toute la création vient de la volonté de Dieu, qu'a la fin toutes
les actions de la création doivent étre renversées, que la plupart
des hommes doivent aller dans 'enfer éternel, et que ceci vient de
la destination de la volonté de Dieu, attribuent / & Dieu une volonté
unique, la destination premiére des actions étant désordonnée
(*ap érastak) et leur fin étant également mauvaise, et lui dénient
la divinité. A
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122 SurR LA BoNNE DEN ET LA MAUVAISE, LEUR GERME, MANI-

FESTATION, PROPAGATION,/FRUIT, AVANTAGE ET DOMMAGE.
(B. 87 ; M. 117.)

La Bonne De&n est 'asn xrat : ses « corps » sont les vertus reje-
tons de U'asn-xrat : 'asn-xrat et ses corps que sont les vertus sont
les rejetons de Vohuman, le Spanak Méndg., La mauvaise *dén
est la concupiscence, ses corps sont les vices, engeances de la sotte
(mutak) concupiscence ; et/la sotte concupiscence et ses corps
que sont les vices sont I'engeance d’Akoman, le Gannak Menag.
{om. rép.) Cest pourquoi (k¢ rdd) le germe originel de la Bonne
Dén est le Spanik Manag, et le germe de la mauvaise dén est le
Gannak Menaog.

Quant i leur manifestation ; celle de la Bonne Dé&n, par tout ce
qui est de la sagesse (hac xratikih) ; opération (sazih) de sagesse,
matitre (mdtagih) de sagesse, corps de sagesse, action (kdr) de
sagesse, bonne motion (huvazih) de sagesse, lumiére (om.) conforme
4 la sagesse, [ et tous avantages des bonnes créatures, du fait qu’elle
est un rejeton du Spanak Meéndg, Celle de la mauvaise d&n, par
tout ce qui est de la concupiscence : opération de concupiscence,
matiére de concupiscence, / corps de concupiscance, action de
concupiscence, ténébre conforme 2 la concupiscence, et tous les
dommages de la bonne créature, du fait qu’elle est engeance du
Gannak Menog.

Quant 2 leur propagation 2 toutes deux, dans I'état de pureté :
pour la Bonne Dén dans 1z bonne stabilité de pureté/ des Amahras-
pand, 1i ol I'asn-xrat a le pouvoir et ou la sotte concupiscence
naissante (sarémandiha) est sans pouvoir ; pour la mauvaise dén,
chez les dév,1d ol la sotte concupiscence a le pouvoir et Pasn-xrat
en ecst le plus éloignée (dartom *haci§} ; dans Pétat de Mélange
toutes deux sont/ dans le monde o 'asn-xrat et la sotte concupis-
cence sont en lutte pour le pouvoir. Dans ’état de Mélange, plus
1a force de I'asn-xzrat domine, plus la Bonne Dén est accueillie,
assurée et propagée, plus les Dieux dominent, plus les hommes
de bien (*véhan} sont en nombre et plus I'époque [ est heureuse.
D’autre part, plus la force de la sotte concupiscence est grande
(*ouzurgihd), plus la mauvaise dén est accueillic et propagée,
plus les d&v sont violents, les méchants nombreux et plus Pépoque
est mauvaise.

Le fruit (bar) de la propagation : celui de la Bonne Dén est
’avantage, celui (om.) de la mauvaise dén est le dommage des
créatures. [ L’avantage de la Bonne Dén, qui en est le fruit, quand
il provient de sa propagation 2 Iétat pur chez les Amahraspand,
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consiste en la protection de leurs créatures contre la destruction
venant de 'Assaut, la conjonction de leur force de bonté avec la
nature des hommes par la pure conservation de I'existence (?) du
caractére (xém) | I'établissement de 'humanité chez les hommes,
par quoi ils peuvent se sauver et s'orner, 'augmentation de la
croissance des vertus dans le monde, la disposition du monde dans
le bien. Quand (cet avantage provient) de sa propagation dans I’état
de Mélange parmi les hommes, il consiste en ce que sont fortifides
les vertus du bon caractére chez les hommes, en ce que la druj
est défaite et vaincue et donc 'action devient acte méritoire, et par
la I"4me est sauvée. / Et quand cette propagation est parfaite parmi
les hommes, armée de la druj est aussi brisée, I’Assaut dispa-
raitra de la créature, et toutes les bonnes créatures seront immor-
telles et auront plein pouvolr (vas 6x3a®r a)./

Le dommage qui est Je fruit de la mauvaise dén, quand il pro-
vient (*kac} de sa mauvaise propagation & I’état pur parmi les dév,
consiste en débordement (7écifn) de leur hostilité contre le monde,
en corruption et nuisance contre les créatures. Celui qui provient
de sa propagation dans I’état de Mélange parmi les hommes consiste
en ce que les vices sont fortifi¢s, les vertus affaiblies, / ’humanité
des hommes se dissipe et nait en eux la dévité ; I’action deviendra
faute (*bacakénitan) et I'dme druvand. Et la ruine et la désolation
du monde du fait de I'illégalité, vient de ce que 'humanité est
corrompue ; de cette corruption et illégalité deviques,/ procéde
une force accrue des dé&v, par la destruction du monde, et une
libération (d@rzakih) du mal dont les liens sont défaits [ *wisat-
bandihd) et non mélé de bien. Et dans cette destruction du monde,
la créature ne peut subsister, les fautes étant libérées (wisan *bacak)
sans admixtion de bien/ et tout le mal 8’y mélant [ Xgumay).

Les docteurs dont la doctrine est qu'il y a seulement un prin-
cipe unique en viennent a dire qu’il y a communauté de principe
pour V’ensemnble (hamdgén) de tous les étres qui ont un principe,
que de ce principe (*bum) vient méme la mauvaise dén, que ce
principe commun procéde de celui qu'ils tiennent pour dieu,
qu'ils Jui attribuent la qualité de Gannak Méndg/ et Iui dénient
celle de Spangk Méndg, et que le principe de toutes les fautes,
le chef (sar) de tous les pécheurs, est le plus mauvais des mauvais.
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123 Sur LE géti, CE QU'IL BST, A QUELLE FIN IL EST CREE, SON
ACTE, SA DEFINITION, SON GERME, SA FORME, SON ESPECE,
SA FIGURE, LA FORCE [ |DE SON bavifn, LA CAUSE DE SA CREATION,
ET EN QUOI CONSISTE LE bqwifn, EN QUOI LA CREATION; OU VONT
LES ETRES QUI SONT DETRUITS ET S’ILS SE RECONSTITUENT
OU NON; ET §’ILS S5E RECONSTITUENT, EST-CE DANS LA NATURE
TELLE QU’ELLE EST ACTUELLEMENT NATUREE QU'ILS SE RECONS-
TITUENT OU DANS UNE AUTRE. SUR L’EXISTENCE DU ménog
DANS LE g&ii ET DE QUELLE UTILITE/ LE méndg EST-IL DANS
LE géti? ET LA FRONTIERE DU méndg, QUI EST LE géti, ET QUE
LE méndg EST DOUE DE FORCE SUR LA vawxf; ET SUR L'UNION
DE LA NATURE ET DU méndg ET COMMENT ILS SE DISTINGUENT
L'UN/ DE L'AUTRE ; ET SUR LE méndg DES DIEUX ET DES d¢v,
ET, ALORS QUE TOUS DEUX SONT méndg, EN QUOI ILS SE DIS-
TINGUENT L'UN DE L’AUTRE; ET. SUR LES CREATURES GETI-
EIENNES ET LA CREATION AVANT ET APRES; ET QU'EN EST-IL
DE LA CONSTITUTION TERMINALE (DES ETRES} ET DE LEUR
DISPOSITION? ET SUR LA SUPREME D’ENTRE LES CREATURES
GETIEIENNES ET/SUR LA SUBSTANCE DES CREATURES ET LEUR
CORRUPTION ; QUE LE MONDE SERA PURIFIE DE LA CORRUPTION
PAR UN PURIFICATEUR ; ET SUR LA PUISSANCE PAR LAQUELLE
LE MONDE EST DISPGSE, ET SUR LE COMMENCEMENT ET LA FIN
pU MONDE. (B. 89; M. 119.)

{ Le géti est un étre (sti) 4 I’état corporel, visible et tangible
et sa création est en vue de la répression de I'agression combative
—~ Pagresseur étant l'antagoniste de la création — et, du méme
coup, pour la béatitude éternelle. C'est 4 cette fin que/son acte
Iui a été donné. La preuve en est qu’aucun acte des créatures
gétikiennes n’est démuni de la force de réprimer Vagression. La
définition du gé# est « visible et tangible », et tout ce qui est visible
pour Peil du corps et tangible pour la main est/ géti. Et le germe
du géti est ce qui est amené & V&tre (bizgk) par la production et
la création du Créateur, par l'instrumentalité de la force de rah,
et son nom religieux est bavisn, et ’'on connait notamment le chaud-
humide, fondement des créatures gé#f et leur matiére. Et la premiére
forme (désak) est ce qui a été amené i 1’étre par 'opération / mesu-
rée du Créateur i partir du baviin, et son nom religieux est bavisn-
ravifnih : ce sont notamment les quatre éléments (zdhakdn) qui
sont air, feu, eau et terre, fondement des natures g éti. Et la deuxiéme
forme est ce qui a été amené & I’étre par la sage opération du Créa-
teur & partir de bavifn-ravidnih et son nom (religieux) est daviin-
astifnih : ce sont notamment les quatre ristakdn, humeurs des

f vivants. La troisi¢éme forme, qui provient de I'activité excellente



1z

15

18

126 LE TROISIEME LIVRE DU DENEKART

du Créateur, ce sont la fravahr et la ruvdn, &tres qui réunissent ces
mémes risiakan, et notamment ’homme, le bétail et les autres
vivants qui sont bons. Comme ce sont les derniéres formes, / elles
sont réparties en autant de corps individuels et en autant de forces
indivises qu’il en existe, en causes de la diversité des étres qui se
trouvent étre de méme substance. Par la dualité se fait la misére
des existants. En bref, la misére des existants est double : soit par
Paccession d’un contraire {hambutik) | procurant de la souffrance,
solt par scission {ba#in) de la composition (hambaviin) de la forme
(désak) méme, par le bouleversement total de tous les germes.
Par parties, les formes (désak) des corps (karp) deviennent le
monde. Ce qui est détruit est résorbé dans le principe, les ristakan
retournent aux ¢léments, les espéces et les corps séparément/ au
Créateur qui tient et maintient le principe, et ne vont pas au néant.
De nouveau est restauré ce qui avait été détruit. Telle est 1a révé-
lation de la Dén. Cela est possible de par la puissance du Créateur,
de méme que c’était possible aussi au commencement. Les corps
qu1 sont reconstitués en étant naturés 4 partir du/ principe pur
sont autres que ceux qui sont naturés & partir du principe mélé
et sujet a4 I’Assaut, mais ces corps ont en commun d’avoir repris
chacun de leurs ristekdn grice 4 'omniscience et & la toute-puis-
sance du Créateur. Grice aux éléments qu’ils ont regus, ils posse-
dent / les ristakan, les espéces et les « figures «. Ce qui dans le
gétiestle plus meéndg, ¢’est la ruvdn dans le corps, et la vie (7an) dans
la ruwvdn est nécessaire pour maintenir et gouverner le géti. Le
méndg dans le géti est comme la vie qui vivifie le corps. Et la défi-
nition du méndg [ dans le géti est & I'instar de la vie qui vivifie le
corps et de la2 b6d qui le rend voyant ; ce qui n’est pas pergu par
les organes des sens est vu par la vision de la vie; et tout ce qui
n’est pas per¢u par les sens du corps et est vu par la vision de la
vie est méndg. Et Iorganisation méndgienne est comme les diverses
puissances de la ruedn, telles que wir, 4§ et les puissances de la
jan.| Ruvan, vax§ et cihr sont une en tant que toutes trois sont
mendg, et ruvan et fravahr sont autres que vax{ en tant que ruvdn
et fravaf sont des étres (s#i}, tandis que vaxi est/ dans un &tre
{pat sti). Ruvan et fravahr se distinguent une et l'autre en tant
que ruwdn est douée de volonté et agit volontairement, tandis que
Jfravahr est narurelle et agit selon sa nature. Et vaxf différe de ruvan
en tant que rupan est le substrat de la vaxs, tandis que vax? est la
puissance qui est dans la ruvan. [ Les deux différent aussi par des
modes d’activités différents, car I'activité de la vaxf est selon le
discernement de xrat, tandis que celle de fravakhr comporte une aide
considérable 4 la nature et celle de ruvdn est activitéd volontaire.
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Ruvan se distingue de frewahr, nature et vax{ : ruwdn organise,
fravahr et vaxi sont organisées/ par ruz@n. Elles sont une en ce
que toutes trois, lorsqu’elles se conjoignent avec le souffle wita-
nomand qui est la jan, I’organisation de I’homme a lieu. La fravahr
par la nature du feu rend u§2dr le souffle, et par Pudtinisation
du souffle, ¢lle vivifie [ le corps. La ruwan, 4 Pintérieur de la corpo-
réité, grice au concours de la bdd douée de vaxs, rend le corps
capable de vue et de fonctionnement. Bad et zax§ ont en commun
Porganisation mendgienne, c’est-a-dire qu’elles s’unissent ensemble
dans P'organisation de ’homme. Et dans cette union/ de fravakr
et de b6d douée de vaxs, lorsque la personne trépasse, dans le cas
d’une ime Juste, bdd et la fravahr se séparent de la ruvan;
lorsque la ruvdn est devenue druvand, la bod et la fravahr devien-
nent druvand et se séparent. Quant 4 'essence des dieux et des
dév, voici la révélation de la Religion : pour Pessence des dieux, [ le
meilleur zax{ est la xrat ; pour Pessence des dév, la pire des vaxf
est le waran. Dans le corps des hommes, c’en est le témoignage
gui vient au-dessus de la Révélation. Ainsi, ils sont tous deux
meéndg, et ils sont distincts I'un de P'autre par une distinction de
définition. Car la définition des dieux est « méndg, vivant, immortel
et sage » et la définition/ des d&v est « méndg, vivant, doué de
male-mort et de connaissance perverse ». Quant aux hommes 2
Pime juste ou druvand, ceux qui ont I'dme juste ont la méme
définition que les dieux, car étant vivants, sages et immortels,
lorsqu’ils deviennent justes, ils ont la méme définition que les
dienx /. Quant & ceux qui ont 'dme druvand, ils ont la méme défi-
nitien que les dév, car étant vivants, doués de male-mort et de
connaissance perverse, lorsqu'ils deviennent druvand, ils ont la
méme définition que les dév. Quant 2 I'existence de ces dieux,
le témoin qui 'emporte sur tout témoignage, c’est que ressemble
aux dieux le sage, et ressemble aux dév et aux driij Pignorant, et
de la (hacisdn) suit (om.) que le principe de la sagesse (danakih)
qui est dans les hommes est les dieux, et le principe de ieur connais-
sance perverse est les dév./(om.)

La somme des créatures gétf est la création du ciel, de l'eau,
de la terre, des plantes, du bétail, de ’homme. Que le ciel ait été
créé/, c’est révélé, puis l'ean pour contenir adéquatement la
puissance du vent, car la substance du ciel est le méndg de vay,
puis la terre, puis les plantes, puis le bétail et enfin homme. Et
tous ces c¢ing sont & Pintérieur du ciel qui est le plus extérieur'a
eux et qui manifestement entoure tout./ L’eau étanche la soif
dans toute I'intervalle qui est sous la zone des étoiles. Tout ce
qui est en-dessous et au-dessus et autour de la terre est sous
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Iemprise et le gouvernement de la puissance des eaux. La crois-
sance des plantes est sur la terre ; Jes plantes fournissent assistance
au bétail, et par le bétail, aux hommes. Et supréme entre les
créatures géti est ’homme, et parmi les hommes/ le souverain
qui est un bom roi. L’étre primordial réparti de par le monde,
ce sont les lumiéres infinies { anagr &$n}, ce qu'il y a de plus proche
du Créateur, et, au dehors (bérém) de nombreuses étincelles
se rattachent 3 ces lumidres, et la flamme de ces étincelles et
Péclat (bam) de cette flamme, jusqu’au rds, et du rds, grice a 1a
production du Créateur, on atteint au bauvzin J, au chaud-humide,
fondement premier des créatures gézi. Du bavin chaud-humide
vient le bavisn-raviinih, les quatre éléments (zahdkan) qui sont
air, feu, eau et terre. De baviSn-raviinik provient bavitn-astinih,
les espices mixtes, et, 3 partir des espéces des éléments { zahdkan)
répartis, les divers corps divisés en ultimes créatures du géti qui
constituent ensemble des créatures du géii.

Le fait de la corruption /du monde ne provient pas de I'étre
méme de la substance sans défaut du monde ou de l'acte sans dé-
faut du Créateur Ohrmazd, mais bien de Paction corruptrice de
PAssaut plein de toute corruption/. Il est possible de purifier le
monde de ces défauts en en éliminant cet Assaut corrupteur. Il est
révélé que cette purification a pour principe le Créateur du monde
et se fait par Pinstrumentalité des jan profitables, et que I'immorta-
lité est par le corps eschatologique. Les « docteurs » sont d’accord
sur ce qu’il est possible au monde d’&tre sans défaut. Etla puissance
par laquelle le monde est organisé, avec l'essence méme de I'étre
(sti) et I'union des é&tres de méme substance, provient de /la volonté
bonne du Créateur et de son activité habile (nézumdnik), et c’est
par elles que les saintes Fravartis sont les moteurs du mouvement
des luminaires, dont la force est dans le fait d’é&treinstrument. Le
commencement (*niviniin) et la destination du géti est le décret
du Créateur 2 son sujet dans sa réflexion sur le moyen d’abattre
PAssaut et de béatifier les créatures. Et la fin du géti advient
/ pour laccomplissement de ce que le Créateur a commencé
(nivist) par lui : victoire sur I’Assaut et bonheur de toutes les
créatures, réalisés par lactivité.

1z
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124 SUR LE COMBAT COSMIQUE (géhdn ragm)}, LE LIEU DU COMBAT,
LES ARDENTS AU COMBAT (ragm dydz), LE CHER (sardar) DU
COMBAT, LE MAITRE DU COMBAT (razmpat},/LE FAUTEUR DU
COMBAT (ragmkar), CELUI QUI REPOUSSE LE COMBAT, <CELUI
QUI SE SAUVE DU COMBAT >, CELUI QUI EST CONDAMNE PAR LE
COMBAT, CELUI QUI GOUVERNE LE COMBAT ET SUR LA FIN DU
coMBaT. (B. 94; M. 125.)

Le combat cosmique, c’est la lutte des étres de substances
diverses. Le lieu du combat, ¢’est le lien du Mélange, des lutteurs
antagonistes / 4 la zone des étoiles. Les ardents au combat, ce sont
les créatures du g&ti. Le chef du combat, c’est 'homme. Le maitre
<du combat> entre les hommes, ¢’est le bon roi, le souverain,
le dastur de la Dén plein de sagesse. Le fauteur du combat, c’est
IIgnorant. Celui qui repousse le combat, c’est le sage mendg.
Celui qui se sauve du combat, c'est le Juste rat. Celui qui est
condamné par le combat, c’est celui qui meurt druvand./ Celui
qui gouverne le combat, c’est Ohrmazd le Créateur. La fin du
combat, c’est la volonté sagement gouvernée de briser les instru-
ments et Uart (kérok) des créatures viles (dahikin), de bouleverser
leurs légions, de détruire leurs moyens, / et pour toutes les bonnes
créatures, leur triomphe sur I’Assaut, la rétribution, I'immorta-
lité (anofakih) et la béatitude éternelle.

125 / QU'IL EST POSSIBLE DE DIRIGER (wénagrten) PAR LA FORCE
DE Ls Bonne DEN MEME LES ETRES GETI DE MAUVAISE RELI-
GION; ET COMME QUOI MEME UNE MAUVAISE RELIGION PEUT
£TRE L’ADVERSAIRE DE SES PROPRES ADEPTES (burtdrdn) ET
PROPAGATEURS. [ (B. 95; M. 126.)

Des nombreux dieux d’Ohrmazd le Créateur, les uns sont créés
pour régir le ciel et la terre, faire souffler le vent, couler I'eau,
pousser les plantes, venir 4 I'étre et nourrir les bétes et les hommes ;
les autres pour protéger les &tres du géti/ contre les d&v qui
corrompent les créatures. Sont rendus manifestes par Ia force
de la Bonne Deén, par les récitations {ofmurifn) et le culte ({zin)
des fideles, le pouvoir de direction [vénartidrik) de Diea sur les
dév toujours ardents (@ydz) par leur action d’opposition et de
destruction au bouleversement du monde, 4 corrompre et faire
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mourir les créatures/, il v aura victoire de la propagation de Ia
Bonne Dén, et des récitations et du culte de ses fidéles grice 4 la
grande propagation et aux récitations de ia Bonne Dén, viendra
la force puissante-et-sainte (afzonik) de ces dieux.

Et des créatures du géti dont la mauvaise religion a une activité
perverse dans le monde autant que (and} la grande force des dév
dans le géti, ces hommes / de mauvaise religion aussi sont corrom-
pus par la pollution ( *palitakik) des eaux, ces hommes de mauvaise
religion 2ussi ont abondance de maladies et de mortalité. Cest
pourquoi il est clair que méme ceux de mauvaise religion dans le
monde peuvent étre dirigés par 'armée de la Bonne Dén et ses
fidales agissant en connaissance de cause (huindstha). Leur méchan-
ceté porte aussi sur les leurs, /et leur puissance d’hostilité (se
montre} méme quand ils corrompent (les leurs). Ce qui est leur
facteur d’accroissement, c’est la maunvaise religion.

8

126 DEMONSTRATION RIGOUREUSE (DE L’EXISTENCE) D’UN NON-
PRINCIPIE ET DE LA POSSIBILITE QU'IL Y EN AIT PLUS D'UN.
(B. 95; M. 127.)

La démonstration rigoureuse (tdstik) (de I'existence) d’un non-
principié (@bun) unique et de la possibilité ( $dyend) de P'existencs
de <plus d’> /un non-principié se fait par la mesure du poids
(pat handicisn i apar sang). Selon qu’il est 1) sensible (sohinik)
et visible au corps ; 2) visible par lui-méme en tant qu’il est visible
i I’Ame (jan) sans une image (apacén) ; 3) visible et objet de pensée
(andéisnik) en tant que visible par une image; 4) connu par
enseignement (*nimitak dani$nik); 5) parvenu i la connaissance
sans contestation (apatkdr ghkdsik); 6) visible selon une bonne
ressemblance (humanak) ;| 7) visible selon une ressemblance
percue méme par deux personnes { ? mandk pat. ¢ d6) ; 8) dissem-
blant; 9) non possible. En tout neuf poids domt Pexplication
reprise (dogan) va étre indiquée chacun & son propre chapitre
(darak).

1) Sensible et visible au corps : & partir de Iobservation de celui
qui (*k&) pour beaucoup d’hommes peut étre semblable (: mdandki-
hast) /a Dieu ; est semblable & Dieu le bon roi qui est un homme
Juste et qui, dans (*andar) le géti, parle instruit par la forme
(2 *désak) d’Ohrmazd.

CHAPITRES 125 A 126 131

2) Visible par lui-méme en tant qu’il est visible 2 'dme sans
image : a partir de 1'union (patvandisn) de I'axv accrue par Vohu-
man (V. andar-vaxfit) a4 Pidme (jan) sans voiles (pat apariakih),
et dans (les conditions) antérieures/a la venue 2 I'état corporel,
par une vision qui est de plein pied (kdvand) avec le mendg, et
on voit ainsi I’émanateur (dfritar) du monde comme s'il était en
Pétat corporel, par la puissance de la pensée (and&iin) et de la
faculté de la parole (gooakih).

3) Visible et objet de pensée en tant que visible 4 'dme par une
image : 2 partir de la pensée de I"dme dans la puissance de la parole.

4}/ Connu par un enseignement nimézak : & partir du monde en
tant que fait, son auteur.

5) Informé sans contestation : &4 partir de Iinformation reli-
gieuse universelle (amarkanik).

6) <Visible selon une> bonne ressemblance...

7) <Visible selon une ressemblance perque méme par deux
personnes ... le poids du ressemblant provient d'un
autre témoin, qui est (?) la foil de la Dén.

8) Dissemblant (dufmanik). Le poids du dissemblable et de

' I'impossible : 2 partir de la manifestation (du fait que) I'lgnorance

a raison de Principe (bunomand) et que/ le péché ne présente pas
de bonne ressemblance.

9) Impossible : & partir de la Sagesse (danakih) et de la causalité
(*vahanih) du principe de l'acte vertueux, qui lui est umnie (pat-
vand), la démonstration 2 partir de ce « plus qu'un « (7 b¢ évak
vé§), démonstration et possibilité de plus d’un non-principié.
L’énumération (6émurifn) du poids du dissemblable et de "impos-
sible est aussi mise en évidence par le fait que la Bonne Dén
montre que le poids du ressemblant et du bien-ressemblant est
dans les limites | (vimand) du possible.

Et le fait que I’espace (wdy) et le temps ne puissent tenir a I’étroit
(atangik) ce qui a pour principe un non-principié ouvre la voie
4 la possibilité de plus d’un non-principié, qu'on le dise soit
localisé (giyakomand) soit non-localisé (agivak).
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127 SUR CE DONT TOUT A BESOIN/ MAIS QUI N'A BESOIN DE RIEN,
ET 5UR CE EN QUI EST TOUTE CHOSE MAIS QUI N'EST EN AUCUNE,
ET SUR CE QUI GOUVERNE TOUT MAIS N'EST GOUVERNE PAR
RIEN D'EXTERIEUR. (B. 96; M. 128.)

Ce qui est sans principe, ou ce qui a un Principe (bundomand),
a besoin du temps pour I'opération et 'existence de tout; sans
le temps, rien de ce qui est, a été, ou sera n’est capable de rien
faire, tandis que le temps n'a besoin d’aucune de ces choses/ pour
quoi que ce soit. Et ce en qui est toute substance (géhr), n’étant
nulle part, c’est 'espace (giyak). Et ce qui gouverne tout, n’étant
gouverné par rien d’extérieur, c’est la sagesse (danakih) d’Ohrmazd.

12

128 SUR LA DIRECTION (véna@riin) | DE LA VIE DE L'HOMME, (B. 97 ;
M. 129.)

La vie (zivandakih) de ’homme (se maintient) par I'adjonction
(patisih) de P'ame (jan); et Pdme (se maintient) dans le corps
par la présence {apakih) de la nature (cikz) ; et la nature, par I'espoir
de se sauver (*buxtisn) de l'invasion qui oppresse [8§t@p) ou de
toute autre destruction due & I’Assaut (om. rép.) en parvenanta la
Fratkart. 1] est possible que vienne/une direction de puissance
en raison de laquelle la vie de I'homme, en vertu de cette espérance
naturelle, acquitre la puissance de se sauver <du>> malheur lors
de la FraSkart.

Si cette direction était selon ce que disent les docteurs au sujet
de la druvandih et de tout Iéternel malbeur de Penfer, et du
chétiment qui attend la plupart des hommes /[ lors de la FraSkart,
cette espérance des créatures soumises a I’Assaut serait brisée,
la nature serait retranchée de (wisisz) I’dme, I'dme subirait des
tourments (pazdihast) de la part du corps, I'homme serait réduit
a la mort (margihit), et la rétribution (*pat-dain) serait dtée
(absist) de la vie de 'homme et de la masse (parik) des autres
créatures : ce qui montre le caractdre mensonger des dires/de
ces docteurs sur ce méme chapitre.

15
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129 Sur CE QUE LE GAnnNAEK MENOG COMBAT LE PLUS TERRIBLE-
MENT. (B. 97; M. 129)

Lachose que le Gannak M&ndg combat de la fagon la plus terrible,
c’est que se rencontrent, avec la force la plus haute, en une méme
personne, le xvarrah de la royauté et celui de 1a Bonne Dén/, parce
gue cette rencontre serait sa destruction, Car si chez *Yim le xvar-
rah de la royauté au supréme degzé s’était rencontré avec le xvarrah
de la Bonne Den au supréme degré ; ou si chez Zartuit le
xvarrah de la Bonne D&n au supréme degré s’était rencontré avec
le xvarrah de la royauté au supréme degré comme chez Yim,/le
Gannik M&ndg aurait vite été détruit, la créature sauvée de 1’As-
saut, et la Fraskart serait venue i loisir { pat k@mak) dans la création
de I'existence (‘axwvan).

Chaque fois que dans le monde la Bonne DEn et la Royauté se
rencontrent dans le méme bon roi mazdéen (kudén), le vice faiblit,
Ia vertu avgmente, ’hostilité diminue, Pentraide grandit, 1a Jus-
tice s’accroit,/la druvandih se réduit; pour les hommes il y a
expansion et autorité des bons, étroitesse et non-autorité des
méchants, béatitude du monde; le bonheur de la création tout
entiére s'établit/ et resplendit. Lors de la rencontre parfaite
de ces deux xvarrah dans un méme homme, 1’ Assaut sera complé-
tement vaincu et la créature sauvée et purifiée : de 11 viendra la
Fraskart. Ce sera sous S68ans lorsque ces deux xzvarrah se ren-
contreront en lui/ selon la révélation de la Bonne Dén. Et &’autres
avantages du méme chef se produiront; lorsque auront passé
(rékit) les nombreuses luttes générales ; ainsi la prospérité venant
aux généreux, l'autorité aux sages, la magistrature (datverih)
aux hommes véridiques et ce qui est de cette espéce.

13() Sur CELUI QUI EST EN TOUT (pat kar), SUR TOUT {apar har)
AU-DESSUS DE QUOI QUE CE SOIT (apar hac héc), AU-DESSOUS
DE RIEN {pat héc né adar}, EN SORTE QUE SON GOUVERNEMENT
EST SUR TOUT, ET QUE TOUT EST SOUMIS A SON GOUVERNE-
MENT (haci¥ rdyéninikémand har). (B. 98 ; M. 130.)

Celui qui est en tout, sur tout, au-dessus de gquoi que ce soit,
au-dessous de rien, c’est Qhrmazd le Créateur, omniscient, [ omni-

- potent, bon souverain de tout. C’est lui le souverain qui n’est pas
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serviteur, le pére qui n’est pas enfant, maitre ( ?pai@?) qui n’est
pas sujet, ahu qui n'est pas inférieur {adarmdn), rat qui n’est pas
ratunag, propriétaire (pdtizidy) qui n'est pas indigent (axvdstak),
protecteur qui n’est pas protégé, patron ( ? mdndiitak) qui n’est
pas compagnon (wilén),| qui engendre le savoir <et n’a pas de
savoir engendré>, qui est lui-méme (xvaf) et pas un instrument,
organisateur {(véndr) qui n’est pas organisé, distributeur qui n’est
pas distribué, qui rend heureux (xvdrénitar) et qui n’est pas rendu
joyeux, qui assemble (hamkartdr) et qui n’est pas action assemblée
(hamik kar), destinant (kanddxtar) qui n’est pas destiné, gouver-
nant qui n'est pas gouverné.

Au-dessous d'Ohrmazd le Créateur, tout ce qui est sur une
chose, dans une chose, au-dessus d'une [ chose, est au-dessous
de quelque chose d’autre. Ainsi celui qui est roi sur 'un est servi-
teur de I'autre, qui est pére de 'un est enfant de l'autre, qui est
maitre de I'un est sujet de U'autre, qui est 'aku de 'un est 'infé-
rieur de autre, qui est le rat de 'un est le ratunag de I'autre, qui
est propriétaire pour I’un est indigent pour l'autre, qui est protec-
teur de l'un est le protégé de I'autre, qui est [ patron de l'un est le
compagnon de l’autre, qui est lui-méme par rapport & l'un est
instrument par rapport a l'autre, qui est 'organisateur de I'un est
Porganisé de lautre, qui engendre le savoir de I'un a son savoir
engendré par 'autre, [ qui est le distributeur de P"un est le distribué
de Pautre, qui rend heureux I'un est rendu heureux par l'autre,
qui est assembleur de I'un est assemblé par I'autre, qui est desti-
nateur de I'un est destiné par Pautre, qui est gouverneur de un
est gouverné par l'autre. En raison de l'essence méme de sa
sagesse omnisciente, Ohrmazd le Créateur est essenticliement
celui qui gouverne tout et n'est gouverné par rien. En tout,
3 cause de la non-omniscience (hac nést akds vispih ?) tout ce qui
est autre que lui est gouvernable (rdyisnikémand) par 1’Omnis-
cience et éminemment ce qui est selon sa volonté.

131 SUR CE QUI EST NECESSAIRE A LA PERFECTION ( Xspiraganih)
f(B. 99; M. 132.)

A la perfection { ? spiiraganik) sont nécessaires 10 excellences

{apartarik) ; 1) une vie douce et égale (hampatvand) ; 2) un bien
rapportant largement ; 3) une joie qui demeure ; 4) une royauté
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rayonnante (bdmik) et désirable (kamik) ; 5) un regard bienveillant
et plein de douceur; 6) un bon compagnonnage (hamhakik) de
parfait bonheur;/7) un bon ami; 8) un conseil siir (pandik i
asiwdr) ; 9) un assistant bien éduqué (aydr-¢ i hufraxt) ; 10) une
conduite ferme dans ce sens.

a

1) La vie douce, c’est Ia santé du corps sans rien i craindre.
2) Le bien qui rapporte largement, ¢’est principalement I'asn-
xrat. 3} La joie qui demeure, c’est la révérence (tarsakdyth) qui
dure, 4) La royauté rayonnante, [ c’est la sagesse (danakii) noble
{asnotak). 6) Le bon compagnonnage de parfait bonheur, c’est la
bonne réputation {husravih) avec un grand renom désirable. 5) Le
regard bienveillant plein de douceur, c’est le contentement au
sujet de ce qui a pu arriver. 7) Le bon ami, c’est celui qui en secret
vous reprend de vos défauts, le sage (frafanak) qui est un compa-
gnon (kamhak). 8) Le conseil sr, c’est un caractére rectifié (xém
wirdstdk) |. 9) L’assistant bien éduqué, ¢’est la langue bien dressée
par la sagesse (xrat). 10) La conduite ferme dans ce sens, ¢’est ce
qui est confessé tout le long de la vie (jin draknd) au sujet de la
Dén des dieux.

Celui qui bénéficie de toutes ces excellences est exalté en tant
que guide (*parvdnak) de la perfection.

T . 100

132 SUR L'EXISTENCE ET LA MANIFESTATION ET LA DIFFERENCE
ENTRE L’EXISTENCE ET /LA MANIFESTATION. (B. 99; M. 132)

Ainsi que 'on dit les Anciens Sages d’aprés enseignement de
la Dén : sont éternels, Ohrmazd le Créateur; la sagesse de la Dén,
qui est en puissance (‘pat nérck) la Bonté ; Pespace, sur lequel sont
les étres individuels concrets (sti) / ; le temps qui est son éternité.
Leur existence est manifestée : celle d’Ohrmazd le Créateur, 2 par-
tir du fait que la création est faite (kartakih) ; celle de la sagesse de
la DEn, <4 partir de> la parole et de 'action volontaire et sage ;

<celle du temps (Xzaman)> et de 'espace, <du fait que> la
création a pu étre créée avec le temps et dans Pespace.

Et la différence/ entre I’existence et la manifestation est la sni-
vante : telle existence, non-manifestée & '’homme, existait en
elle-méme ; et il peut y en avoir beaucoup : principe sans-principe,
ou ayant un principe, non-manifestés 4 Phomme. Mais il ne
peut v avoir aucune manifestation sans une existence.
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133 SUurR L’AVANTAGE SUPERIEUR QUI VIENT DE LA VERTU QUAND
ELLE SE TROUVE CHEZ LES rois. (B. 100 ; M. 133.)

I’augmentation des actes méritoires vient de la vertu, et la vertu
augmente d’autant plus les actes méritoires et Pavantage du
monde qu'elle se trouve chez les rois. Ainsi une source d’eau
située sur le faite d’une montagne/ arrose-t-elle la végétation des
plaines, et le feu embrasé sur une hauteur jette-t-il au loin son
éclat (padrok). Parmi les vertus, il y en a *21 qui, s¢ trouvant chez
un souverain (dekpat) répandent d’autant plus leur bien dans le
commun (patram}.

1) La royauté méme sur le xvarrah des souverains, car (*cé)
la royauté/ méme est la direction (véndrisn ) des dieux sur ce
xvarrah des souverains.

2) La bonté du caractére {huxémih), car par la force du bon
(frarén) caractére des souverains, le caractére de tous (amarkdnik)
se convertit au bien.

3) La Bonne Dgn, car par 1z Bonne Dén des souverains, I’en-
semble (se tourne) vers la Bonne Deén.

4)/ La bonne sagesse (huaratih), car par la bonne sagesse des
souverains se fait le bon gouvernement des sujets (bandakan)
gouvernés.

5) La hu-axvih, car la force ( amavandih) des souverains vient
principalement de la hu-axvih, et par la force des souverains, les
ennemis sont diminués (kamihénd?) ct le monde est protégé.

6) La clémence (huaparik), car de la clémence des souverains
3 T'égard de leurs sujets provient I'amiti¢ (désiik) des sujets a I'égard
des souverains, [ la docilité ( évakanakik) des sujets & 'égard des
ordres donnés par les souverains, la saine démarche (drust raftan)
des souverains quant au monde, et 'avantage qui en résulte pour
les créatures.

7) La bonne grice (humihrih), car (*cé) par la bonne grice des
rois / les ennemis pourront compter (*vistaxvikénd) sur la colere
(*débhar) du chef, les inférieurs (azérik) sur sa pitié, le monde sera
débarrassé du bouleversement, la royauté de I’ébranlement, les
hommes de la peur.

8) Une pensée large (fraxv ménisn), car {*cé&) de la pensée large
des souverains vient une action trés profitable pour toutes les
créatures qui sont et qui seront.

9)/ Etre cause (*vahanih) de bonheur, car <étre cause> de
bopheur chez les souverains est lié 4 la supréme médication
(biZiskik) de |'époque.
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10) Le souvenir constant du caractére transitoire de la royauté, car,
par le souvenir constant du caractére transitoire de la royauté
chez les souverains, le sage souverain sera inébranlable (amasisnih),
| dans cette royauté transitoire, a s’aquérir pour son ime qui ne
passe pas une large prospérité, et il pourra y avoir pour le monde
de ce souverain une grande paix générale.

11) Exalter (*burzénitan) les vertus, car/du fait que le souve-
rain exalte les vertus, des vertus qui se trouvent chez les créatures
les visibles grandissent, les invisibles se renforcent et deviennent
visibles, et de Ii vient que le monde est réglé et orné.

12) Dénoncer ( *xrosin) les vices, car, du fait que le souverain
dénonce les vices, / des vices qui se trouvent dans I'homme les
visibles diminuent, les invisibles sont privés de force et entravés,
et le monde est purifié de ces vices.

13) La conformité 4 la volonté (hamkamakih) du <pays>,
car (££) du fait de sa conformité & la volonté du pays. le souverain
cherche ce qu’on ne cherche pas et garde ce qu'on cherche, [ or-
donne de grandes satisfactions (? $numakan), fonde de nouvelles
villes, fait la prospérité du monde entier, des actions qui sont 3
Pavantage du ki§var, et assiste les créatures instruites et dans
I'attente de la Fraskart; et, pour manifester son avance sur les
autres rois des kidvar, il organise de grandes choses pour son
kigvar et laisse libre cours (parécét) i la générosité de toute créature.

14) Le bon commandement, car la direction du monde [se fait
par la loi, et la loi prend naissance dans le bon commandement
du souverain.

15) Tenir sa cour habituellement ouverte et garder sa résidence
dans le ki¥var, car quand le souverain tient sa cour habituellement
ouverte et réside dans le kidvar, jon détourne (paffarinih) du péché
ceux qui tendent vers le péché, on ferme la voie de I'intempérance
(*stahmakih : om. 0gdn) 4 ceux qui tendent vers la liberté, on
dissout la violence des violents, il y a espérance de prospérité
pour les fonctionnaires qui en sont dignes (om. andek?) [ bonne
marche des armées (karihd), protection des pauvres, grand profit
pour le monde de la royauté et pour celui des souverains.

16) La générosité, car (*cé) de méme que l'eau fait pousser les
plantes, de méme ce qui fait croitre toutes les créatures du géti
c’est la générosité large des souverains.

17) / Juguler la convoitise (bast-dzih), car attendre ( patatan)
fes dicux en jugulant sa convoitise (*Zzih) <chez le souverain>
¢’est empécher le pouvoir de la convoitise de tous les loups du
monde de corrompre le monde.
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18) Eloigner de ses sujets la crainte qu’ils ont de Iui et celle qu’ils
ont les uns vis-a-vis des autres /, car les créatures ne peuvent durer
(patitan) quand elles sont pleines de crainte.

19) Libérer (? vaxtan}, rapprocher (*nazdénitan), faire avancer
(frécénitan} les hommes de bien, car (*¢€) du fait que le souverain
fait avancer, et éléve (afrazih) les hommes de bien, les méchants
reculent et diminuent, et tout ce qui est bon s’accroit et s'éléve.

20)/ Former un bon ministre (kdr framdn) en le désignant
{(om. p. gumartan), car en formant un bon ministre, on unit les
hommes du peuple {géhanikan), et par la il ¥ a une convenable
répartition de la prospérité, du bonheur et des avantages qui
viennent des souverains.

21)/ S’adonner avec sagesse au culte des dieux, car du fait de
s’adonner avec sagesse au culte des dieux, les hommes du peuple
serviront sans faute le souverain, et la puissance de la royauté,
Pexécution des ordres, U'application de la lot (ravak-datik), qui
sont le fait des souverains régnant sur le monde, seront pour le
plus grand avantage des créatures.

103
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134 ExPoSITION DES MOYENS (gfzdr) PAR LESQUELS/ LA ROYAUTE
DIRIGE ET LES CREATURES SONT DIRIGEES. ExXpPLICATION a
PARTIR DE SNUMAN DE L’AMAHRASPAND $AQREVaR. (B. 102 ;
M. 136.)

Il y a six mots (mdrik) qui désignent I’Amahraspand SaGrevar.
Cesont:x8a @rahe, c'est-a-dire«roi»; varyehe, c’est-a-
dire la « Dén»;ayox8ustrah e, c’est-a-dire/ les « armes »
(zén); marzd ik ai, ¢’est-a-dire la « clémence»; O r a y 5,
c’est-a-dire 'appoint du trésor (ganf); d r g a v e, c'est-a-dire
« armée » (gund). Il est évident que lorsque la royauté est juste,
ce sont 13 les moyens / de sa direction, en sorte que la direction de
la royauté s’applique & ces six réalités, & savoir : 1) roi, 2) dén,
3) clémence, 4) armes, 5) trésor, 6) armée, si bien que manifeste-
ment lorsque "une d’elles est absente ou n’exerce pas sa force de
concert (avec les autres) la royauté est incertaine (andst) et effé-
minée (nayrikanik).

1) Car, quand il n’y a pas le roi/la royauté n’a pas de nom
{*apénam) ni la dén de propagation, les armes sont sans effet,
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ia clémence ne se manifeste pas, le trésor (*gand) n’a personne
qui le soutienne (*abarak) ou le garde (apépinak), I'armée
s’effondre {wviskifak).

2) Quand il n’y a pas de dén, le roi ne peut distribuer ses ordres
( *abaziin-framan), les armes agissent en causant du mal (vizand
kar), la clémence s’adresse 2 ceux qui méritent d’&tre frappés
dans leur raison { ? zanifn *edrom) : le trésor est en excés/ ou en
déficit, I'armée est sans valeur (a. vahak) parce qu’elle refuse d’obéir.

4) Quand il n'y a pas d’armes (zén afzar), le roi est réduit  Ia
crainte (*tarsanik) devant les non-Iraniens et... (avistak ?) devant
Phérésie, la clémence devient relichement {*sistih}, qui en est
le faux-frére, et désordre (avirdyisnih), le trésor n’a pas de rempart
{aparisp) et ’armée est nue.

3) Quand il 0’y 2 pas de clémence, / le roi a beaucoup d’ennemis,
Ja dén est méprisée, les armes sont sans effet devant "ennemi
(dusman anafzér), le trésor est réduit i rien (evén) parce que pres-
suré (pat zatarik), et Parmée est mécontente (? dasek?) de
Péloignement (yudtdkik) du roi.

5) Quand il n’y 2 pas de trésor, le roi est privé de sa table {a-
pikan) et se trouve dans le besoin, la force des armes est brisée,
la clémence | des mauvais riches (aparén tuvanikan) est sans effet,
I'armée est pauvre (drigoi) et sans force.

6) Quand il n’y a pas d’armée, le roi est sans serviteurs (a-
bandak), 1a dén sans fidtles { <a> burtdr}, les armes sont inutiles,
la clémence est oubliée {andm), le trésor me profite pas (asuz).

Et quand les six collaborent (hamzérik), la royauté se trouve
sans défaut {apé-ahokihit) dans son gouvernement par I'ostention
de ses moyens {hac paytdk *afzdrih).

135 SUR LA RECHERCHE DU XVARRAH ET LE FAIT D'HESITER DEVANT
{mafifn  haci§), [ LEURS ESPECES SUPREMES ET DERNIERES.
(B. 103 ; M. 137.)

Il y a seize maniéres de rechercher le xvarrah ou d’hésiter devant:
1)/ Celui qui, dans la recherche est droitement énergique
(t@x$}, quand il le trouve est reconnaissant, quand il ne le trouve
pas (avindifn) est (néanmoins) satisfait et n’en soufre pas (abél).



12

15

i8

b. 105

140 LE TROISIEME LIVRE DU DENKART

C’est 12 I'espéce 1a plus haute dans 'effort droit pour Ia recherche
du xvarrah.

2) Celui qui, dans la recherche est droitement énergique, quand
il le trouve, [ est reconnaissant, quand il ne le trouve pas satisfait,
mais qui souffre.

3) Celui qui, dans la recherche est droitement énergique, quand
il le trouve n’est pas reconnaissant (anaspds), quand il ne le trouve
pas est satisfait, et n’en souffre pas,

4) Celui qui, dans 1a recherche du xvarrah est droit et énergique,
quand il le trouve n’est pas reconnaissant, quand il ne le trouve
pas est/ satisfait mais en souffre.

Ces trois derniéres espéces sont des mélanges qui se rangent
dans I'énergie droite 4 la recherche du xvarrah.

5) Celui qui, dans la recherche, est pervers {aparén) mais éner-
gique, quand il le trouve n’est pas reconnaissant, quand il ne le
trouve pas est satisfait mais souffre. C’est 13/ 'espéce la plus basse
dans Peffort pervers a4 la recherche du xvarrah.

6) Celui qui, dans la recherche, est pervers mais énergique,
quand il le trouve n’est pas reconnaissant, quand il ne le trouve
pas est satisfait et n’en souffre pas.

7} Celui qui, dans la recherche, est pervers mais énergique,
/ quand il le trouve est reconnaissant, quand il ne le trouve pas
est satisfait mais en souffre. '

8) Celui qui, dans la recherche, est pervers mais énergique,
quand il le trouve est reconnaissant, quand il ne le trouve pas
est satisfait et n’en souffre pas.

Ces quatre <espéces> sont des mélanges qui se rangent dans
I’énergie perverse/a la recherche du xvarrah. Autres espéces :

9) Celui, qui, dans la recherche du xvarrah est droit mais hési-
tant, quand il le trouve est reconnaissant, quand il ne le trouve
pas <est satisfait et>> n’en souffre pas. C’est Ia V'espéce la plus
haute dans le genre droit mais hésitant dans Ia recherche du
xvarrah.

10) Celui qui dans la recherche du xvarrah est droit mais hési-
tant, quand il le trouve est reconnaissant, quand il ne le trouve
pas/ est satisfait mais en souffre.

11) Celui qui, dans la recherche du xvarrah est droit mais hési-
tant, quand il le trouve n'est pas recomnaissant, quand il ne le
trouve pas est satisfait mais n’en souffre pas.
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12) Celui qui, dans la recherche du xvarrah est droit mais hési-
tant, quand il le trouve/ n’est pas reconnaissant, quand il ne le
trouve pas est satisfait mais en souffre.

Ces trois espéces sont des mélanges dans [’hésitation de 'homme
de bien % la recherche du xvarrah.

13) Celui qui, dans la recherche du xvarrah, est pervers et hési-
tant, quand il le trouve n’est pas reconnaissant, quand il ne le
trouve pas/est satisfait mais en souffre. Et c’est 1a I'espéce la
plus basse dans I'hésitation perverse i la recherche du xvarrab.

14) Celui qui, dans [a recherche du xvarrah, est pervers et hési-
tant, quand il le trouve n’est pas reconnaissant, quand il ne le
trouve pas est satisfait et n’en souffre pas.

15) Celui qui, dans / la recherche du xvarrah est pervers et hési-
tant, quand il le trouve est reconnaissant, quand il ne le trouve pas
est satisfait et en souffre.

16) Celui qui, daps la recherche du xvarrah est pervers et hési-
tant, quand il le trouve est reconnaissant, quand il ne le trouve
pas est satisfait et n'en souffre pas.

Ces trois/ espéces sont des mélanges dans ['hésitation perverse
% la recherche du xvarrah.

136 SUR L’HOMME CAPABLE (@fdvik) BT L’HOMME INCAPABLE
(aratau) (B. 105; M. 139.)

La définition (wimand) de la capacité (atavikih) est : ex'istence
d’un pouvoir de choix pour I'agir et pour se retenir [ d’agir.

La définition de I'incapacité est : absence d’un pouvoir de ch_oix
pour DP’agir et pour se retenir d’agir. Et ces définitions comprises
dans les mots, renferment quatre espéces, et sefon le jugement
(vicir) que I'on porte sur elles apparait ce qu’est 'homme | capable
et Pincapable.

(Premiére espéce) : I'homme capable quant au méendg et capable
quant au géti; le jugement que I'on porte sur lui est qu’il est
intelligent (husydr) et sain (*drist) quant & tous les raembres de
son organisme corporel (fan afar).

{Deuxi¢me espéce) : capable quant au m&ndg et incapable quant
au géti. <I..>.
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{Troisiéme espéce) : incapable quant au méndg et capable quant
au géti ; le jugement que ’on porte sur Jui est qu’il est impuissant
(akar-kos) quant 4 l'intelligence et sain quant 2 tous les membres
de son organisme corporel. Ceci est verbal (pat saxvan) | et non
logique (pat wimand), car (¥ce) un incapable quant au méndg
est Impuissant quant i lintelhgence, et un homme impuissant
quant a Pintelligence n’est pas capable quant au géti.

{Quatriéme espéce) : incapable quant au mé&ndg et incapable
quant au géti; | et le jugement que I'on porte sur lui est qu'il est
est impuissant quant 3 Pintelligence et infirme (armést) quant 2
tous les membres de son organisme corporel. (om. titre du ch. 137).

ks
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137 Sur CE QUE LE GETI ET LE MENOG SONT, DANS L’ETAT DE
GETi, DISPOSES ENSEMBLE EN SYNERGIE (pat hamnérokih)
/ ET SUR LEUR DESTRUCTION DU FAIT QUE CES FORCES $E DISSO-
CIENT (wiskik). (B. 106; M. 140.)

Dans Pétat du Mélange, la disposition et l'activité (karikik)
des parties (bahrdn) géti et meénog se font par la conjonction et la
lizison des puissances l'une avec l'autre. C’est ce qu'a montré
P’Ancien Sage (parystkés), Rat en fait de [ Justice, Aturpiat i
Zartuxitin, dans la Dén, par la réflexion discrite (2ift-méniin)
et sage, dans un exposé (6§mdrisn) adressé 2 sa majesté Yazdkart,
Roi des Rois, fils de Shahpuhr, selon le tableau (nikérak) donné
plus bas.

La dissociation de ces forces entraine leur destruction et leur
incapacité. [ Ainsi chez 'homme, qui est un résumé [hangartikih)
du monde, cela est manifeste d’aprés la disposition {*vénartakih)
de la vie (jan) entre les six (éléments) conjoints gétikiens et m&nd-
giens.

1. Premiére conjonction : le corps géti et 'dme méndg.
Les richesses géti et les actes vertueux méndg.
L’honneur (dzarm)} [ g&tl et Veffort vers le bien mendg.

L’autorité {patixidayih) géti et la D&n méndg.

mob e N

. La bienfaisance (hudasnih) géti et la sagesse (dandkih)
nog.
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Par la bonne autorité, 'ime digne d’honneur est celle qui s'efforce
vers le bien ; les richesses et les actes vertueux sont au maximum
(pahrom), le corps et I'dme sont de / bonne odeur. Ces facteurs
étant conjoints les uns aux autres par synergie, les druj sont défaites
(om.). L’affaiblissement d’une seule puissance (*zdr) conduit i...
leur relichement. Chaque vie est en coordination (? dram} avec
les autres {ditan), et leur dissociation de I'union est dommageable
pour la vie, | En sorte que la dignité (@rzanomandik) du corps géti
se fait par la Justice de 'ime méndg, et la Justice de I'dme mendg
par le moyen du corps géti; et I'exaltation des richesses gé&ti se
fait par { la présence (@pakih) des actes vertueux du méndg; I'obten-
tion des actes vertueux du meéndg se fait principalement par les
richesses du gé&ti. La dignité de I"honneur géti s’obtient par I"effort
vers le bien ménog, et Paccroissement du bon effort vers le bien
mendg vient de Pardeur (taftakik) vers Uhonneur géti. [ La dispo-
sition de Pautorité géti se fait sur le fondement (frakan) de 1a dén
méndg. La propagation (ravdkik) de la dén méndg se fait surtout
par 'union 4 son égard de ["autorité gétl. L’exaltation de la bienfai-
sance géti se fait par son union avec la sagesse méndg. Et’efficacité
(karikik) de la sagesse meEndg augmente par la bienfaisance g&ti

{ La malice de I’fme mendg est cause que le corps encourt
Pétat de tanapuhr géti. Et de la mortalité du corps géti découle
Iisolement (évtakik) de I’dime méndg; de lindigence (tihikih)
des richesses gé&ti, le retardement (*patéranih) des actes pieux
mdndg; de l'affaiblissement des actes pieux méendg, / 'indigne
appropriation des richesses du geti; de Patteinte 4 'honneur géti,
rupture (*wiskanikh) du bon effort m&ndg, non-appropriation de
I'honneur géti; de la cessation (hanjaftekik) de Vautorité géti,
retardement de la propagation de la dén méndg ; de la... (wdsta-
kih?) de la dén méndg... (nistakik?) [ de Pautorité geti; de la
perte (eraftakih) de la bienfaisance géti, occultation de I'avantage
de la sagesse mendg ; de la... (avdyifnikih ?) de la sagesse <mé-
ndg>, non-louange de la bienfaisance géti.

Et voici le tableau :
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138 SUrR LE GERME ET L'EXTENSION DU <(BIEN> ET DU MAL, ET
SUR TOUS LES ACTES VERTUEUX ET VICIEUX AUXQUELS SE RAT-
TACHE LE PRINCIPE GETI. (B. 108; M. 138)

Le germe de toute/ bonté, ce qui est antérieur & <toute>
bonté et meilleur qu'elle, c’est le bienveillant Spanik Ménag,
Ohrmazd le créateur. L’extension (vimand) de la bonté est : ce
qui est de sol (xvatih) avantageux pour tous les corps (personnes),
pour chaque activité du géti et tout meadg qui survient {apar
rasisnik), et le dommage est ce qui lui survient du dehors (hac bé).
Le germe [ de toute malice, ce qui est antérieur 2 tout mal et pire
que lui, ¢'est le malveillant Ganak M&ndg, Ahriman le corrupteur.
L’extension de la malice est : ce qui est de soi dommageable,
survenant 4 toute personne, soit géti soit méndg; et Pavantageux
tui vient/ du dehors. Tout acte vertueux auquel se joint le principe
géti, par la sagesse, le pouvoir (de le poser) est mu vers le bien
(fraronénit), et avec énergie, le vouloir atteint le bon-agir. Et
tout acte vicieux, auquel se joint le principe g&ti, par la concupis-
cence, le pouvoir (de le poser) est mu vers le mal (apdronénit)
et/ avec énergie, le vouloir atteint le mal-agir.

Et entre les docteurs, ceux dont la doctrine est que le mal pro-
vient de la volonté et du commandement de Dieu, leur doctrine
est (donc) que Dieu est plus mauvais <que> toute malice et est
dommageable & ses propres créatures. Quant 4 ceux dont la doc-
trine est que Dieu n’a pas de volonté, puisqu’il n’a pas de volonté,
)i y a donc ignorance (adiniin) chez celui qu’ile tiennent pour
Dieu, {mais) ils Iui refusent 'imbeécillité (sturtiz) qui va avec
I’'absence de volonté.

18

139 SUR LA DIRECTION DE LA FORCE DES RACES D’HOMMES (B. 108 ;
M. 143.)

} Les races d’hommes, dans I’état du mélange, comptent trois
espéces : supérieure, moyenne et inférieure. La supérieure est
au delx (apar...frac) de la moyenne et de I'inférieure ; la moyenne
est au deld de I'inférieure, et Vinférieure est en dech (hac-fric)
de la supérieure et de la moyenne. Et la direction (s@y ; ou : sang
« poids «?) de leur force est avant tout selon que l'on confesse la

#. 109 Bonne ou la mauvaise (hu dus) | Dén. Ainsi, par la confession de la
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Bonne Dén, les races inférieures quant 2 leur maniére d’étre
(cégonih) sont en général élevées vers la maniére d’éure des races
moyennes, le zdi§ik vers le zandik ; et les races moyennes quant
3 leur maniére d’étre sont &levées (fracihend) [ vers la maniére d'&tre
des races supérieures, le zandik vers le ovaécanik. Et les races
supérieures sont semblables aux dieux de I'époque, les vaecanik
mémes. Et pour celles qui tendent en général vers la Mauvaise
Dén, les races supérieures quant 2 leur maniére d’étre sont ravalées
(apacikend) vers la maniére d’étre des races inférieures, le zandik
vers | le z&iéik. Et les races inférieures sont semblables aux dév et
aux driij de U'époque, le zdifik méme.

14( SUR L'UNION ET LA SEPARATION. (B. 109 ; M. 143))

Nombreuses sont les espéces d’unions et de séparations. Iy a
entre autres : 1) parmi les hommes, union avec les Iraniens, en raison
du caractére iranien, et séparation | d’avec les non-Iraniens du fait
de leur caractére non-iranien. 2) Parmi les Iraniens, union avec
les mazdéens {hudénan), en raison de leur loi mazdéenne, et sépa-~
ration d’avec les anti-mazdéens (akdénan) du fait de leur loi anti-
mazdéenne. 3) Parmi les mazdéens, union avec les bons, en raison
du don (dain) et du culte (iziin}, et séparation (*yudtakih) des
méchants du fait qu’ils ne donnent pas et qu’on ne leur fait pas
de culte./ 4) En téte de ces trois (*TL7’), il y a 'union avec les
dieux, du fait qu’on leur sacrifie et qu’ils donnest, et séparation
avec les dév, du fait qu’on ne leur sacrifie pas et qu’ils ne donnent

pas.

141 SUR LES DEUX VERTUS SUPERIEURES QUI SE RANGENT SOUS LA
SAGESSE (&7at) ET LES DEUX PLUS MAUVAIS VICES QUI 5E RANGENT
$0US LA CONCUPISCENCE (waran). (B. 109; M. 144.)

 D’aprés ’enseignement de la Bonne Dén, les deux vertus
supérieures qui se rangent sous la sagesse sont la générosite
(ratih) et la concorde (aftih), et chacune d’elle est, dans son
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essence (xvaiih) rendue solide et saine (drudistihit) par 1’autre :
la générosité, par la concorde avec un individu Juste 2 qui 'on
fait un don approp1ié, et 1a concorde par le don généreux de 'amour
(dastih) [ envers les bons, ce qui va avec le Paradis.

Et les deux plus mauvais vices qui se rangent sous la concupis-
cence sont I'avarice (panih) et la discorde (anastih) et chacun d’eux
est, dans son essence, organisé (wéndrifn} par ce quiil tient de
Pautre : I'avarice naissant de la discorde qui nous sépare d'un
Juste 2 qui 'on ne donne pas autant qu’on le pourrait, et la discorde
naissant de Pavarice touchant au don de la concorde qui est meilleur
envers celui qui en est digne.

12

142 /SUR LA LUMINOSITE (70Snik) ET L'OBSCURITE (tarikik).
(B. 110; M. 144.)

La luminosité et ’obscurité / ainsi que la chaleur et la froidure,
I"humidité et la sécheresse (*hufkih. om. sti) et leurs autres pro-
ducteurs (zahdkik) distincts, sont semblablement (? hamcimik ?)
des natures principes d’origine (hacifik cégonih) du lumineux,
de Pobscur, du chaud, du froid, de Phumide et du sec gétikiens :
la luminosité du lumineux, I'obscurité de I'obscur, la chaleur du
chaud, ’humidité de P'humide, la froidure du froid/ et la séche-
resse du sec gétikiens. Il est impossible que deux (qualités) mutuel-
lement contraires (hambiitik) appartiennent en nature (cikrik) a
un méme &tre gétikien. Par contre, il est possible que beaucoup
de (qualités) d’espéces différentes mais non-contraires appar-
tiennent & un méme étre gétikien. Ainsi la chaleur, la luminosité
et Phumidité d’un é&tre gétikien lumineux (*ra$n *géti) avec le
parfum / la pureté, la beauté (. hucihrakih) et autres bonnes qualités
&lémentaires (huzahakik) et humectations (¢ hunaftagih) ; et
Pobscurité, la froideur, la sécheresse d’un é&tre gétikien obscur
avec toute puanteur, impureté, conduite peccamineuse (bacak
advénih) et autres mauvaises qualités élémentaires et humecta-
tions (dusnaftagih).

1l v a deux (espices de) contraires : les uns naturels, les autres
jaccidentels {apar-rasiinik), beaucoup de forces ayant des prin-
cipes différents mais non-contraires, dans le méme étre géetikien,
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luttant, s'unissant, se désagrégeant (wvifsnik) dans 'homme et
dans les autres é&tre individuels {*s#i) du g&ti, comme on le voit
dans I'état du Mélange. Ainsi il est évident qu’une seule et méme
espéce ne demeure/ que peu de temps (hucarak drangik patiit)
retenue dans U'emprise d'un méme petit (kdtak} corps.

Ce qu’a écrit le bienheureux Aturfarnbag i Farruxzatin, qui
fut peiopay des mazdéens (hudénan) d’aprés les discours reli-
gieux (dén kartak gobiin) des Anciens Sages dans le chapitre de
doctrine (dar ¢ amok) de 'Advén Namak, et qui a été apporté
4 ce livre/ et I’a orné, concerne les propos des docteurs sur 'obs-
curité qui serait Pinexistence de la luminosité. I obscurité n’est
pas Pinexistence de la luminosité, mats 12 ol 1a luminosité s’embrase
(afréz), Pobscurité est repoussée (andftak), de méme que la ol
Pobscurité / dévaste { ? Xvizdy), la luminosité ne se trouve pas. Ce
n’est pas le néant de I'un et de Pautre qui est saisissable (giroman-
diha), mais | bien Uexistence de I'un et de autre qui est évidente.
Si bien qu’il appert de 'ordonnance (rdyéniSn) des contraires que
les deux ne sauraient se trouver dans un méme lien, mais gue,
d’une facon constante, I'un se trouve repoussé et chassé par I'autre,
'un p’est pas libéré de autre (né visGyiinik) | et 'un se lie 4 Vautre.
Ainsi Ia chaleur et la froidure, Phumidité et la sécheresse. Ce n’est

‘pas parce que I'un est repoussé et chassé par l'autre qu’il faut dire

que la froidure est I'inexistence de la chaleur ou la chaleur I'inexis-
tence de la froidure, ’humidité I'inexistence de la sécheresse/ ou
la sécheresse I'inexistence de I’humidité, si bien qu’en fin de compte
aucun d’eux nlexisterait et leur effet (kar) n’apparaitrait pas. Et
comme parmi les choses du monde il y a répulsion de tous les
contraires, il faudrait donc parler d’inexistence & propos de tout;
ainsi donc ce qui n’est pas n’est/ pas premier i exister et a étre
défini. / La luminosité et Pobscurité sont toutes deux définies
{vimandénitak) avec Dexistence (vindiSnikih).

Pour ce qui est de 'obscurité, elle existe quand elle n'est pas
éliminée par la luminosité, et de méme la froidure quand elle n'est
pas éliminée par la chaleur, et ainsi de suite pour les autres
contraires. |

La définition de la luminosité est « ce qui ouvre la vision (vénd-
kik) », la définition de Pobscurité est « ce qui empéche la vision ».
Or, parler de P'opération (kdr) d’une inexistence est absurde, de
méme qu’il n’est pas possible de définir ce qui n’exista pas. Et
si 'obscurité n’est pas, ils (confondent) leur gauche et leur droite
en disant cette absurdité : il y a/ linexistence de P'obscurité;
car ils maintiennent seulement qu’ils entendent faire un nom de
ce « n’est pas », mais « n’est pas » ne saurait &re nommé (namé-
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nitan). La Den Mazdéenne, elle, enseigne que luminosité et
ténébres sont toutes deux existantes {vindiimik), définissables et
proviennent de principes distinets.

18
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143 /SUR LE SOMMAIRE DE LA MESURE DE L’ACTION DE TOUS LES
HOMMES DEPUIS L’ASSAUT LORS DE LA CREATION PRIMORDIALE
JUsQU’a La FIN DE L’Assaut. (B. 111; M. 147)

Le sommaire de la Mesure de I'action de tous les hommes depuis
PAssaut lors de la création primordiale jusqu’a 1a fin de I’Assaut,
selon I'enseignement de la Déxn, tient en ce seul mot (*évac) de la
langue religieuse : « élever (*jakénitan) 'dme | plus haut », et sa
loi est d’éliminer la détresse par 'arme de la Justice. Le plus haut
des actes des créatures soumises 4 1’ Assaut primordial est le premier
dire de Gayomart ;/ et de cet unique « sommaire », qui contenait
tout {afragut), proviennent toutes les pensées, paroles, actions
que les hommes ont pensées, dites et faites jusqu’a ce jour et qu’ils
penseront, diront et feront depuis aujourd’hut jusqu’a la Fraskart.
Du fait que tous les hommes méditent, proférent, font et/ operent
ce « sommaire » et ses constituants {d§murifndn), 'armée de la
driij sera défaite, I’Assaut sera vaincu et les créatures délivrées,
la Fradkart sera donnée i volonté (pat kdmak) dans I’existence, les
créatures du monde ne connaitront plus la pression de [’Assaut,
et toute bonne créature sera éternellement sans mort et sans
péché (*andstdr).

12

144 SUR La BONNE SAGESSE ET LA MAUVAISE sAGESSE. (B. 112
M. 147.)

La bonté ( *huth) et la malice (duiih} en fait de sagesse (danikik)
proviennent de P'activité (kdr). Celui qui est sage (hudéngk) parce
que son activité est bonne (frd@rén), pour conduire par la bonté son
savoir (danisn) A lactivité, a une sevle manitre (érahmak),2
savoir la Mesure. Et lorsque lactivité est mauvaise (apardn),
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celul qui a mauvaise sagesse, pour conduire par la malice (aparo-
nik) son savoir & l'activité, a deux maniéres (advénak) : I'exces,
qui est le faux-frére de bonne-sagesse — ainsi le vol furtif (nikan
*gadqkih}, en termes de droit, qui est de dérober (dugiha kasitan)
le bien d’autrui/pour soi-méme; le défaut, qui est Popposé
(haméstdr) de la bonne sagesse -— ainsi le vol 4 découvert et le
brigandage, qui est d’emporter le bien d’autrui

145 SUR CE PAR QUOI LE MONDE EST BIEN GOUVERNE. (B. 112;
M. 148)

/ Le bon gouvernement du monde se fait par la bonté (huih)
de ces deux (om. k@m) : le dehpat et 1a volonté du dehpat. Par ]a
bonté (om. kam) du dehpat, les hommes sont protégés, et par la
bonté de la volonté du dehpat, les dmes des hommes sont sauvées ;
et ainsi se fait le bon gouvernement du monde.

Par la malice de la volonté, quand c’est celle du dehpat, il ¥
a diminution des personnes (tan kastakih); quand c’est celle de
Pame du dehpat, les hommes s’affaiblissent et le monde en est
tourmenté (*tapahik).

6 SUR LA PRUDENCE (fraz@nikik), LA PUISSANCE SPIRITUELLE
(afzénikik), LA REFLEXION (Sndsakik), LA SCIENCE (dandkih),
L'OPINION (sahifn), LA CROYANCE (wirgviin), L'INTELLIGENCE
(0ir), LA MEMOIRE (#§), LA SAGESSE (a7at), LA PENSEE, LA
PAROLE ET L'acTioN/. (B. 113; M. 148)

Selon Venseignement de la Dén, la prudence connait la fin des
choses, 1a puissance spirituelle connait beaucoup de choses a partir
{ *hac) d'une seule chose, la science connait une chose par beaucoup
de signes (marik?), 1a réflexion réfléchit bien sur les advantages
et les inconvénients des choses, opinion/ et la croyance consi-
dérant les signes et les indices d’une chose qui font qu’une chose
est ou n'est pas semblable (*humandk) a telle fagon d'ére; et
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Pintelligence, en cherchant trouve, et la sagesse en examinant
choisit, et la mémoire / en possédant maintient et accumule (*ando-
cét) ses instruments, et la pensée, par la méditation et le choix
gouverne ses instruments, et la parole, par la langue et I'éerit
manifeste ses instruments, et ’action par le moyen des membres
du corps est pour le soutien (burtan) de la connaissance (ddniin)}.

12
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147 Sur La concomiTaNCE (KHDHik) DE 1A CONNAISSANCE
(daniin), DE LA VOLONTE (kam) ET DE LA FACULTE LOGIQUE
(govakik). (B. 113; M. 149.)

{ Du fait qu’est connaissant tout volontaire doué de faculté
logique ( govdkih nérok), volontaire tout étre doué de faculté logique
et connaissant, doué de faculté logique tout connaissant et volon-
taire, et du fait qu’il n’y a pas/ de connaissance dénué de faculté
logique et de volonté, pas de volontaire dénué de connaissance
et de faculté logique, pas d’étre doué de faculté logique dénué
de volonté et de connaissance — il appert qu'il ¥ 2 concomitance
de la connaissance, de la volonté et de la faculté logique. Et ceux
des docteurs qui/ nient la volonté de Dieu, parlent de sa non-
connaissance et de son absence de faculté logique (*agdvidkih)
et lui dénient la divinité, Car il est évident que Dieu 2 une action :
or, Paction implique mouvement (jumbiin) et il y a deux espéces
de mouvement : volontaire, comme celui de I’homme, naturel
comme celui du feu. Si la volonté n’existe pas en Dieu (*HT
yazat), le mouvement qui est dans son action est naturel / et non-
finalisé (anahanddciin), tant qu'il existe il est en mouvement,
et son action n’est pas postérieure i sa substance (géhr) — il est
impossible que laction soit antérieure & la substance. Il s’ensui-
que D’action est sans création/ non-finalisée (né handdaxtak) non
innovée (mivistak) et sans fin, et que le Créateur n'a sur la création
ni honneur (spds) ni royauté ni commandement. Et puisque toute
nature est naturée (cihrénitak) par une action naturante, on parlera
follement (avicurt?) de créateur du créateur, et 'on passera/du
caractére créé du créateur (datar dahisnih) a la création de la créa-
ture, ce qui est impossible.

Si I’on interroge : « Comment est-ce, puisque la définition de la
volonté est « ce qui n’est mu (hangézihit) que par le désir (apdyiin)
de quelque chose », or, le désir n’existe que s'il y 2 un manque
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(niyaz) | et le manque n’existe que 8'il y a contrainte { §§t@p) et la
contrainte n’existe que par l'existence d’un antagoniste?

On répond : comme Dieu a un sage désir de produire des ins-
truments pour repousser ['adversaire loin des créatures, /en
vainquant 1’Assaut et en le supprimant par Pinstrumentalité de la
création, il déploie sa force {aparéz ou afréz ?). L'acte de sa volonté,
laquelle est mue par le désir et quand il a le besoin de repousser
I’ Assaut, ce n’est pas pénurie (kamik), mais c’est par plus d’omnis-
cience que le désir tend vers (la création d’) un moyen / de vaincre
Padversaire des créatures, et sa toute-puissance, en vainquant et en
supprimant P'Assaut, est dans le triomphe (; ‘pérézgarthd) du fait
de Pexistence de Padversaire. $°il n’apporte pas lui-méme son aide,
mais laisse la motion aux créatures, ce n’est pas le fait de sa pénurie,
/mais sa victoire est plus triomphante si un grand nombre de
ses créatures sont vainqueurs de ['Assaut pervers o elles se
trouvent, la volonté du destructeur étant affrontée { ‘patirak)
3 un triomphe en lutte : c’est révélé.

148 SUR LE VAINQUEUR (vdn), LE VAINQUEUR SUPREME (‘wdntom),
LA VICTOIRE (vd@nih), L’ACTION VICTORIEUSE (vdniin}, LE
VAINCU (@dnitak), LE PLUS VAINCU (vdnitaktom). (B. 114;
M. 150.)

Le vainqueur, c’est celui qui a autorité (patinsdy) | ; le vainqueur
supréme, c'est celui qui a autorité supréme, le Spanak Meéndg;
la victoire, ¢’est Iautorité du vaingueur ; I'action victorieuse, ¢’est
de frapper et de repousser l'adversaire, ceci par la victoire du
vainqueur. :

Le vaincu, c’est celui qui se trouve au-dessous du vainqueur
supréme piein / de force, le Gannik Méndg. 4 la mauvaise puis-
sance ( *dufaz ) ; et le plus vaincu, c’est ce méme Gannak Meénog :
car toute bonne créature, pour le vaincre, a été faite capable
(tuvan) d’étre vainqueur, et la moindre petite créature est vainqueur
de cette driij.




12

18

152 LE TROISIEME LIVRE DU DENKART

149 SurR LA *DEN/SELON LAQUELLE SE MESURE ET SE CONNAIT
LA PROPORTION (patmédn) DE BONTE ET DE MALICE. (B. 115;
M. 151

Entre les dén selon lesquelles 'homme mesure et connait la
proportion de bonté et de malice, il ¥ a 'unique dén principale
(matigantar), dont il y a trois espéces : dén selon le caractére
(xémik), d&n selon le tempérament (hokik) [ et den selonla connais-
sance (daniinik). Et ainsi qu’on en a montré I'explication plus haut
dans un chapitre propre, le nombre de ces espéces et le nombre
des changements de ces trois espéces selon la bonté (*hZih) et
la malice se montent & huit espéces.

1) Celui qui est de bonne religion selon tous les trois aspects,
caractére, tempérament, CONMNaissance.

2) /Celui qui est de bonne religion quant au caractére et au tempé-
rament, mais quant au semblant de savoir, de mauvaise religion.

3) Celui qui est de bonne religion quant au caractére et 2 la
connaissance, mais, quant au tempérament, de mauvaise religion.

4) Celui qui est de bonne religion quant au tempérament et 2
la connaissance, mais, quant au caractére, de mauvaise religion.

5) Celui qui est de mauvaise religion quant au caractére et au
tempérament, et, quant 4 la connatssance, de bonne religion,

6)/ Celui qui est de mauvaise religion quant au caractére et
au semblant de savoir (danisn mdnak), et quant au tempérament,
de bonne religion.

7) Celui qui est de mauvaise religion quant au tempérament
et au semblant de savoir, et quant au (om. xvé&f) caractére, de bonne
religion.

8) Celui qui est de mauvaise religion quant aux trois, caractére,
tempérament et semblant de savoir.

FEt un seul examen/ de ces huit espéces (montre que) celui-12
seul est sage et connaitra la mesure de bonté et de malice qui
s'applique aux hommes, qui lexamine ainsi.

p. 116
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150 BREVE REFUTATION DE LA DOCTRINE DU JUDAISME SELON
LAQUELLE IL EST IMPOSSIBLE QU'IL Y AIT PLUE D’UN NON-
PRINCIPIZ ; DE L'OPINION MANICHEENNE SELON LAQUELLE
IL ¥ EN AURAIT DEUX, TOUS DEUX DANS LE CIEL CORPOREL ;
DU STUPIDE PROPOS DES/ SOPHISTES POUR QUI NI CHOSES, NI
ACTIONS, NI INDIVIDUS N’ONT DE PRINCIPE. (B. 115; M. 152.)

A la doctrine du judaisme selon laquelie il est impossible qu'il
y ait deux non-principiés {abun ) qui soient éloignés 'un de I'autre,
on rétorque : si tu dis qu’il est absurde de parler de deux non-
principiés de natures antagonistes/ qui soient éloignés I'un de
l’autre, comment peux-tu parler de la nature de deux antagonistes
qui seraient éterncllement (abrin gamaniha) dans un méme getl
et également non-innovés (? apénevd?)?.

A Popinion manichéenne selon laquelle il y aurait deux non-
principiés, tous deux dans le ciel corporel, on rétorque : puisqu’il
est impossible qu’il y en ait méme un seul dans le ciel corporel,
comme le montre lexistence d’autres corps que lui, comment
pourrait-il y en avoir deux qui soient tous deux dans le ciel corporel ?
{om.)

Au <stupide> propos des sophistes pour qui ni choses, ni
actions, ni individus n’ont de principe, on rétorque : puisque tu
tiens pour propos stupide méme qu'un seul / soit éternellement en
deux lieux, comment peux-tu dire que chacun, dans un temps
infini, est ensemble, en beaucoup de lieux ?

151 SUR LA PREDOMINANCE (cérik) D'UNE DES DEUX ACTIVITES
(varziin) BONNE OU MAUVAISE DANS LES (DIVERSES) EPOQUES.
(B. 116 ; M. 152.)

1 activité (¥varzisn) des hommes | est surtout liée 2 leur carac-
tére (xém), leur caractére  leur dén, et elle se tourne vers elle,
Et le corps (karp) de la dén est teint { *rait estét '} de trois teintures,
selon que le Créateur fait le bien et ne fait pas le mal, selon qu'il
fait le bien et aussi le mal, selon qu’il fait le mal/ et ne fait pas
le bien.

Pour la d&n dont la couleur est que le Créateur fait le mal et ne
fait pas le bien, selon le cours général ( amarkanik) des choses dans
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le monde, par la force du Créateur, le bien est empéché (apac
dastak) parmi les hommes, et individuellement ( évazik} quelqu’un
qui en est teint, s'en dégage (patid S$kravénit??) plus meurtri
(tapahtar) dans son caractére ; et les hommes sont des plus vils,
/ le plus proche des d&v et ceux qui le plus font décliner le monde
(Rastartar i géhan). Et le nom en est « sorcelierie » {yatakik).

Pour le d&n dont la couleur est que le Créateur fait et le bien et le
mal, & cause du culte qu'un grand nombre lui adresse et de sa
forte propagation dans le monde, elle détourne le caractére des
hommes vers une malice mélée/ et leur agir vers ume activité
mélée de bonnes et de mauvaises actions (huvarit ut dufvarit),
et de ce fait il y a prédominance/ de toutes sortes de défauts et
d’injustices, ct de 3 proviennent lourde ruine (avéranik) du monde,
terrible diminution des créatures, et le plus souvent, usure (dran-
jakik) des hommes, corruption et impiété de leurs dmes/nom-
breuses cruautés et condamnation (# érangih), guerres menées
(*hénikh datarih) aux dieux qui distribuent le xvarrah, impureté
et souillure de ’époque, vision de miséres de toute sorte — ainsi
qu’il est révélé. Et le nom en est : « qui enseigne mal I'avantage »
(? dusamof sitih).

Et le dén dont la couleur est que le Créateur fait le bien et ne
fait pas le mal, par sa propagation généralisée/dans le monde,
le caractére des hommes tourne vers le bien et la sagesse (dandkih),
et par la sagesse et la bonté de leurs caractéres, leur pensée, parole et
action (devient) bonne pensée, bonne parole, bonne action ; elle
fait grandir le monde par la vertu et la Justice et sauve I'dme des
hommes. Et par sa propagation particularisée il y a grand / profit
venant de Créateur du monde pour les dmes et les corps des
hommes ; par sa propagation particulitre, il y a grand avantage
venant du Créateur du monde pour 'dme et le corps des hommes.
Et par sa propagation totale (hamak) dans le monde, prédomi-
nance (apar-astiinih) de tous les hommes purs et bons. Et le
monde sera sans adversazire et en toute bonté — clest révélé.
¥t son nom est « pure et bonne Den Mazdéenne/ orné de toute
sagesse »,
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152 SUR CELUI QUI EST LUI-MEME (*vat xvat) ET CELUI QUI N'EST
PAS LUI-MEME (woat né xvat). (B. 117 ; M. 154.)

Celui qui est lui-méme est celui dont 1a pensée, la parole, Uaction
sont unies (patvast)k son propre ahu, et, par la méme union procurée
par la Bonne D&n, & I'ahu supréme qui est Ohrmazd le Créateur
/ et qui, avangant par une voie droite, parvient a son lieu propre,
lieu tout de bonheur et plein de béatitude.

Et celui qui n’est pas lui-méme est celui dont la pensée, 1a parole
et I’action sont coupées (britak) de son propre caractére (*xém) et
unies 4 la concupiscence (waran) quin’est pas sienne (axvés), et
par son union avec/ la pire dén & la concupiscence dévoyée (aras ),
au Gannak Méndg et 3 la drdj est attiré vers eux, et trébuche
($kravét) vers un lieu qui n'est pas le sien {axvél), lieu de toute
misére et plein de souffrance.

153 SUR La VENUE DE L’HOMME AU SOMMET (sar} DE L’OPERATION
LARGE (*fraxv kdr) DANS SA CONDITION (pé&fak). (B. 117;
M. 154.)

L’homme parvient au sommet de lopération large (*fraxv
kar) dans sa condition, selon la nature (cikr), et surtout quand
I’y poussent (ka. § apdyist) | intention (méniin), pensée (. and &iin)
et projet (hand@k) sur cette <opération> large de sa condition,
qui est au-dessus de toute chose, et vers quoi il y a une tendance
urgente (@hand i nidfar). De méme que le désir/ de nature {cihr
arzik) va vers la chose qui est, par nature, la plus délectable
( #rodztar), ainsi, ce qui est constamment dans la personne (tan).
En vertu de la marque (daxfakik) puissante qu’elle laisse dans la
mémoire (@) et de la pensée active qui va vers elle (patif), cette
intention parvient 3 <Vo> buman sans qu’elle ne soit soumise
(apasparit) i un terrible resserrement (tamgih) ou que ne soit
bouleversée (asafit) la plus grande largeur.
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154 / Sur L’ESPOIR (*gmétih) DES BONS A La LONGUE VIE (dér
Xzivindakih) DE REMONTER { *afraz) VITE DANS LEUR POU-
VOIR (téz *tuwdnihd) ET SUR CE QUE LA DOMINATION
(*patixidyik) DES MECHANTS NE SE REDRESSE Pas. (B. 118;
M. 155)

L’établissement {véndriin) de la domination (patixsayik) des
bons / se fait sur la pure loi de la Mesure. Méme un peu (handak.c)
d’exces et de défaut de la pure loi de la Mesure ébranle (candénét)
ce qu’il y a parmi les hommes et dans le monde. C’est comme un
point d’eau douce { 7 nazik #) et de bonne odeur 2 laqueile survient
ne serait-ce qu’un peu de sécheresse en excés : lorsque I'on y /puise
(@l giriénik) de Veau douce, Peau corrompue (*wvinast} survient,
et on en meurt (framurtih).

Et leur espoir qui se redresse (dit apdc afrdz ometih), c'est le
souvenir {¥abydsakif) des Dieux méndgiens et des hommes g&ti-
kiens, qui survient & leur / domination, du fait qu’ils louent leur
excellence et se conforment & la loi (datikih), avec les moyens
et Pénergie appropriés.

La domination des méchants, / c’est 'excés et le défaut, et d'elle
vient la destruction par la force de la loi de la Mesure qui régit
I'homme sage et conforme i la loi, homme (*mart) qui se trouve
{ *vindiin} dans le monde. Tant que cet homme se trouve (vin-
diket) dans le monde, il est diminué d’autant pas ses propres
excés et défauts et se desséche (hofit) si bien que lorsque cet
homme se trouve et se manifeste dans les mondes, cette domination
est proche de 1a mort 4 son propre éclat (ray), et est facilement
détruite par la main / de cet homme. Et ils ne se redressent pas, en
se souvenant des Dieux méndgiens et des hommes getikiens, 2
cause de leurs abondantes peines, dommages et maux venus de
leur mauvaise domination. /

CHAPITRES 154 a 156 157

155 SUR LES MARQUES DU PEUPLE AU IVARRAH ASCENDANT ET QUI
S’AGRANDIT JUSQU'AU PLUS HAUT, ET DU PEUPLE AU XVARRAH
DESCENDANT QUI 5’ ABAISSE JUSQU’AU PLUS Bas. (B. 119 ; M. 156.)

Parmi les marques (daxfak) du peuple (ram} au *xvarrah
ascendant et qui s’agrandit jusqu’au plus haut, il en est trois :

1) (*évak} [ Quand il est grand, leur Primat (péigpdy) est la
sagesse de la Dé&n et ses commandements et P'obéissance qu’on
lui porte ; <quand il est> petit, I'interrogation de la D&n et son
audition bonne (hunigdiih) sont ses sectateurs (pasopay).

2) <Le haut> sur le bas chez eux, c’est Uintention parfaite
et un fardeau léger (sapik bar}, et pour le bas sur qui est le haut
(frat il apar) c’est agréable (xval).

3} Quand chez eux le haut est sur le bas, il y a tendance (ghang)
vers une élévation {alih) légitime (datik) /, et le bas qui est dans
Ie haut est dans l'intention de bassesse qui convient 4 un Iranien
(értk frotih méniin),

Et les marques du peuple au xvarrah descendant gui s’abaisse
jusqu’au plus bas (xvarrah niféb 6 nikonih nirfsifnik) sont le ren-
versement de ces trois marques que nous avons énumérées plus
haut :

1) Quand il est grand en sagesse de la Dén et ses commande-
ments, 'obéissance est leur Primat, et petit...

2) Le haut sur/le bas chez eux, c’est Parrogance (*tarménin)
et un lourd fardeau, et pour le bas sur qui est le haut, c’est
désagréable.

3) Quand chez eux le haut est dans le bas, i1l v a ferme( 7*&sti-
kika) intention de bassesse, et le bas qui est sur le haut a2 une
tendance vers le haut qui ne convient pas 4 un Iranien.

156 Sur LES COMPOSANTES (J$muriln) QUI FONT LE PLUS CROITRE
LA DEN MAZDEENNE, ET SUR CELLES QUI LA DIMINUENT LE
pLus. (B. 119; M. 156.)

/ Les composantes qui font le plus croitre la Dén Mazdéenne,
sont, selon la doctrine de la Dé&n, la générosité, le don (B¢

- dahifnih) aux hommes de sa propre DEn, qui sont justes, selon
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Pautorité du Zaratudtrom, le juste 7at du monde, et I'abandon a
lui du corps, et Paudition de la parole qui vient de lui.

Celles qui la diminuent/ le plus sont I'excés et le défaut de ce
monde gannik-méndgien, adversaire de la Bonne Dén, la discorde
et la lutte de sa troupe (ram) réunie pour transgresser ce qui leur
a été (prescrit) par 1'autorité.

p. 120
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157 Sur (1) LE PRINCIPE DE LA MEDECINE, (Z) LA RAISON DE SON
UTILITE, (3) LA DIVISION DE SES ESPECES, {4) SON OPERATION
ET SON AVANTAGE (5) LA DIVERSITE DES PRINCIPES DE LA MEDE-
CINE ET DE LA MALADIE, (6) LA MANIERE DU MEDECIN, (7) sa
BONTE, (8) LA MATIERE SUR LAQUELLE IL EXERCE SON OPERA-
TION, ET SON OPERATION SUR/LA MATIERE, (9) sa VALEUR
SELON SON POIDS, (10) LA FINALITE VISEE PAR LE MEDECIN
DU CORPS DANS LA MEDECINE DU CORPS ET PAR LE MEDECIN
DE L'AME DANS LA MEDECINE DE L’aMmE, (11) LA FROBATION
DE CES DEUX MEDECINES, CE QU'IL EST PERMIS I'EXPERIMENTER
ET CE QUI NE L’EST PAS,/ LE BESOIN DE L’ACTION DU MEDECIN
POUR LES HOMMES DU PAYS, LE CHATIMENT DE LEURS MEDECINS
<NON>> FPROUVES ET NON-AUTORISES QUI PRATIQUENT LA
MEDECINE, LE DEVOIR DE CHOISIR POUR MEDECIN UN MEDECIN
£PROUVE, (12) LA DIGNITE DU NOM DE MEDECIN ET DE THERA-
PEUTE, LA CLASSE DANS LAQUELLE ENTRE LA MEDECINE/,
(13) LE BESOIN QU'A LA MEDECINE DE L’AME DE LA MEDECINE
DU CORPS, ET LA MEDECINE DU CORPS DE LA MEDECINE DE L'AME,
ET TOUTES DEUX DU SOUVERAIN, (14) LES PRINCIPES DES MALA-
pies, (15) LEURS ESPECES ET LEURS NOMS, (16) LES ESPECES
DE REMEDES, (17) L’ETABLISSEMENT DE LA SANTE DES FORCES,
/ CE QUI ACCOMMODE LES ELEMENTS DU CORPS EN REGLANT
LA SANTE ET CE QUI UNIFIE LES PUISSANCES DE L’AME PAR UNE
ACTION AVANTAGEUSE, {18) LE BESOIN DE L’HOMME, POUR
ENTRETENIR 50N CORPS ET ORGANISER $ON AME, DE NOURRITURE
ET DE MEDICAMENTS, (19) L’ENUMERATION {om.) DES DOMAINES
SUR LESQUELS OPERE LA MEDECINE DU CORPS, (20) L'OPERATION
ET L'ACHEVEMENT DE LA MEDECINE; (TOUT CECI) RESUME
j En PEU DE MoTs. (B. 119; M. 157.)

(1) Le principe de la médecine est la sagesse (frazanakih)
ohrmazdienne d’oul provient entre autres la médecine, et ce qut
en est le plus proche est la connaissance concernant la nature
{cihrak) du mélange.

.
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(2) La raison de son utilité est le besoin de protéger <les
hommes > et/ les autres créatures du géti contre 1'Assaut, en les
guérissant de leurs maladies par la médecine.

(5) La diversité de principe entre la médecine et la maladie,
c’est comme la diversité de principe entre la sagesse/ et I'lgno-
rance.

(3) La division des espéces/ de la médecine : médecine du géti
avec ses diverses prescriptions (kandarzakih), et/ médecine du
meéndg et ses prescriptions, par le nérang de Ia Bonne Dén qui
ote de la créature P’Assaut, les maladies des créatures et autres
forces du géti, et les détruit; les prescriptions de la médecine du
g&ti, grice i la sagesse de la Bonne Dén, préserve et guérit le corps
des créatures du péti des maladies venant de I'Assaut. Dans
chacune, il y a la division entre le général et le particulier : la
généralité de la médecine du méendg { lut vient de I'enseignement
de la Bonne Dén ; et la médecine de I'dme des hommes en général
se fait surtout parce que Paku et le souverain du monde, le raf et
le zartuStrotom du monde, rectifient leur propre caractére;/
la médecine particuliére de I'dme de chaque homme se fait surtout
en se détournant (apac dhangih) des mauvaises pensées, mauvaises
paroles et mauvaises actions, et en se tournant vers les bonnes
pensées, bonnes paroles et bonnes actions, les sages (*danakan)
et les fidéles de la Dé&n/ rectifiant leur caractére grice i I'ensei-
gnement de la Bonne Dén. La médecine générale du géti, c’est
Ia médecine du corps de Ihomme selon I'enseignement de la
Bonne Dén par 'autorité du zartu$trotom et le bon commande-
ment du souverain, qui consiste i préserver (nikds patan) de la
corruption les éléments (zahdkan) qui sont les principes du corps.
{La médecine du géti) en particulier, ¢’est la médecine du corps
de chague homme /, les thérapeutes (druvistpatan) protégeant (?)
leurs membres (rastakdn) de la corruption.

Les divisions de la médecine du corps comprennent six ( *§af)
espéces (om.) dont les noms selon la Dén sont : guérison par la
Justice, guérison par le feu, guérison par les plantes, / guérison
par le couteau, guérison par ponction (néfak), guérison par les
manbra ; la principale est la guérison par les mandra, qui dans le
géti est « merveilleuse » (*guyanik ?#) ; sa principale raison est
d’6ter rapidement la maladie sans blessures, souffrances ni dou-
leurs de corps, par la puissance de la formule (afson) manérique /.
La deuxiéme est la guérison par le feu dont la raison est, par la
puissance du feu, en dtant de I'atmosphére la corruption (*vinas-
takih} et la gangréne (patakih) de I'exhalaison de la maladie, en
réchauffant le corps, et en faisant des fumigations (?) de plantes
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au parfum triomphant, en Oter [ bien des maladies avec peu de
souffrance pour le corps. La troisiéme est la guérison par les plantes,
et sa raison est de diminuer la souffrance et la douleur provenant
de la médecine par le couteau ou la ponction, par Palimentation
ou le pansement ( #*band énitan), et d’dter du corps d’autres espéces
de maladies. Entre la médecine par le couteau et la médecine par la
ponction (om.), la médecine par la ponction est la derniére./

Les divisions de la médecine de I'dme sont au nombre de deux
{*ds) : dire 1a Bonne Dé&n avec foi et agir selon elle avec foi, et
ces deux activités de foi guérissent I’sme de 'homme (12). Est
digne <du nom> de thérapeute du monde celui qui/ préserve
la généralité des dmes des hommes du péché et leur corps de la
maladie. Est digne du nom de médecin du monde celui qui guérit
la généralité des dmes des hommes du péché et leurs corps de la
maladie. Est digne du nom de thérapeute des hommes/ celui
qui préserve 'ame de chaque homme du péché et leurs corps de
la maladie. Est digne du nom de médecin des hommes celui qui
guérit I’Ame de chaque homme du péché et leurs corps de la
maladie. Ainsi dome, la médecine du corps comprend les (om.)
deux : préserver le corps en santé/ et guéric l¢ corps de la maladie.
Et de méme, la médecine de Pime consiste & préserver I'ime du
péché et a 'en guérir,

(4) L’opération générale de la médecine est de préserver I'ime
et le corps de la généralité des hommes par la santé, et de les guérir
de la maladie; et le succés (s#t) qui en résulte, c’est d’établir/
le monde dans la santé, la pureté et la bonne odeur. L'opération
particuliére (*évacik) de la médecine est de préserver chaque
dme du péché et chaque corps de la maladie, et son succes est
(d’assurer) la santé et I'activité du corps de ’homme et la Justice
de son dme.

(6) La maniére d'étre du médecin est mesurée (handdcak)
d’aprés le choix du sage souverain, instruit par la Bonne Den,
et sur le médecin de 'ame et sur celui du corps. Sur le médecin
de I'ime, le zartu¥trotom est autorité en matiére de la Dén, & savoir
(quil doit &tre) pur de caractére, de sagesse noble (asndtak),
prince de la Dén (dén vaspuhrakan), méditant (*ménitdr) sur
Dieu, et lui rendant un culte d’'un bon axv, 2 la vue méndgienne /
mémorisant I’Avesta, sachant choisir le Zand, informé de la Dén,
de régle (rastak) indubitable, équitable (mas-datistanih), connais-
sant Vohuman, sans colére, sachant convenablement distribuer
portion et récompense # ceux qui en sont dignes, terrassant la
concupiscence, vainqueur de la convoitise, d'un commandement
rapide quand il s’agit de terrasser les pécheurs, et parfait (*bavan-
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dak) défenseur judiciaire (‘yatekgov); maintenant la mesure de
ces cing (*panj} choses /, & savoir : les yeux, la bouche, la langue,
les oreilles, et le cou (CWRH), (gardant) ses yeux des ferames,
sz bouche de la nourriture déréglée fanadvén}, sa langue de la
vanité (halakih), ses oreilles de la musique, et son cou de I'agilité
{ fcapukih) ; en sorte que le créateur ne soit pas ébranlé (dans
la pensée ) | et que les quatre classes ne soient pas portées & pécher ;
qui soit vigilant (anaxuspén) 2 terrasser les d@v, qui indique le
salut aux créatures, juste arbitre entre le roi (§@k) et les gens du
peuple, juste autorité en toute matiére (afic) que soient protégées
et pleinement fécondes (spir barihd) souveraineté et Deén qui
sont de méme lignage (*kamnaf?} [, et que tout ordre soit raison-
nablement (cimik) donné et exécuté.

Celui qui « orne » la nature et donne des Conseils (*kandarz),
c’est le médecin thérapeute en chef de I'Iran (Erdn druvistpat),
car il préserve la bonne nature (v cihrak), aime les dmes, & la
vue aigiie (barik), chante beaucoup, connait par ceeur les livres,
a beaucoup d’expérience <des?> puissances, opérations, trans-
formations | (vihérién i yatakan) <des> miséres (qui attaquent)
la nature du corps, qui connait le temps, qui connait les change-
ments, qui connait les remédes des maladies, médecin parfait et

* sans mélange du ... {céhak) respectueux (hutars}, aimant ses pairs,

(hamahl) sans envie, i la voix douce, sans mépris, patient (burt
hubariin), ennemi des maladies privées de nérang (*anérang?),
ami des malades (vimdragan)/au service des hommes (*mart
paristitar) et pas nocif (bécitar) pas négligent (a. wvistdr), formé
4 Thospitalité (aspanj frahaxt}, 3 la main légere (spuk), formé
4 Popération, ordonnant la guérison, préservant son bon re-
nom, non frustré (? anafak) mais désireux de la récompense
méndgienne. Car de Jui sont venues, grice & la collaboration
(hamhdikik) d’Aryarmnan « 2 la main aryenne »( &r dastik) [ et 3 l'ins-
trumentalité des plantes guérisseuses, la préservation des corps
contre les maladies grice 4 des remédes bien adaptés, expulsion
de la corruption et des maux (wvatih ut héndakih), et la venue
du bien-étre et de la bonne ... {? macémandih) et grande activité
de la vitalité.

(7) La bonté (om.) du médecin de I'4me (lui vient de ce que),
en matiére de médecine de I'dme/ il est véridique et pieux (rast
tarsakds), instruit (abdist) par I’Amahraspand ASavahist (om.);
et celle du médecin du corps (lui vient de ce que), en matiére de
médecine du corps, il est instruit par Aryaman, le collaborateur
de I'’Amahraspand ASavahist, (om.) 2 qui il demande ses moyens

 (xvadifn i afzar).
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(8) La matiére sur laquelle s’exerce I'opération du médecin
de ’8me, c'est 'ame « incorporée » de tout homme ; et son opé-
ration sur cette matiére / consiste 4 agir et & empécher, et, selon
Ienseignement de la Bonne Dén et Pinstruction de ’Amahras-
pand Asavahiit, 2 préserver I'ame du péché et a la rendre Juste par
Iexercice des bons actes méritoires. La matiére sur laquelle s’exerce
'opération du médecin du corps,/ c’est le corps doué d’dme de
tout homme ; et son opération sur cette matiére consiste, par les
précautions et l'emploi des remédes ct linstruction d’Aryaman
3 préserver les corps en santé et i les guérir de la maladie.

(9) La valeur (arz) de la médecine de I'dme/se mesure a ce
que le corps dérive de I'dme sa vitalité et sa capacité de percevoir
(marisnomandih). Le prix de la médecine du corps se mesure a
ce que l'dme dérive du corps son utilisation d’un instrument et
son efficacité.

Le poids {sang) de la médecine de I’ime se mesure 4 ce que I'dme
est par elle-méme, tandis que la médecine du corps est son instru-
ment.

(10) Le but visé (kandak) par le médecin de I'dme dans la méde-
cine de P’dme est aussi de connaitre les forces de la vie (jan) et
leurs faux-fréres/ a chacune, et comment préserver chacune dans
les limites de sa santé contre son faux-frére et la détérioration et la
déformation qui en résultent. Le but visé par le médecin du corps
dans la médecine du corps.est en outre (de connaftre) la connexion
(hambanditnih) et 'établissement (véndrifnikih) et le boulever-
sement des contraires (kambatikdn)'dans la nature,

(1) La probation du médecin de ’dme/dans la médecine
de I’ame (se fait) par le moyen du caractére et de la sagesse, d’abord
dans le sacerdoce, deuxié¢mement dans la chefferie du maén, troi-
sigmement dans la chefferie du vis, quatriémement dans la chefferie
du zand, cingquiémement dans la souveraineté (*déhpatihj, et il
lui est licite d’étre éprouvé en passant de la médecine de I’ame/
du petit jusqu'au plus grand, progressivement, jusqu’au rang de
zartustrotom qui est le plus haut rang parmi les hommes dans
I'ordre de la médecine de Pame. Et ce qui n'est pas licite en fait
d’expérimentation, c’est, quand on n’a pas a étre autorisé a expé-
rimenter sur un petit, de choisir un grand pour expérimenter.

L’expérimentation (usmayifn) du médecin du corps dans la
médecine du corps se fait d’abord sur 'adorateur des d&v dont
le corps est malade et (s'il le) sauve, on peut le considérer comme
un éprouvé en fait de médecine du corps. Quand, avec cette expé-
rience de la médecine du corps, il a été aussi bien accompli (lacune ?)
en ce qui concerne des hommes d'un plus haut rang (epariar
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samdanihd), il est bon pour é&tre choisi et assigné au rang de thé-
rapeute de I'Iran. / Mais s’il pratique sur trois (personues) et qu’elles
meurent, il ne faut pas le tenir pour éprouvé (dzmun) ni le laisser
pratiquer la médecine.

Le comportement convenable (miyapak) du médecin avec les
hommes du village (déhik)/, selon que le donnent les Dieux
(apar dakiin ¢ yaxdan?) : Le médecin interroge tout malade qui
est dans le village, le reconnait, se rend vite chez lui et plus parti-
culiérement (*n@meistihdtar) le lendemain et & d’autres moments,
pratique bien son art sur la maladie en se munssant d’une trousse
(patvasik) contenant beaucoup de remeédes, reconnait / la maladie,
s’exerce sur la maladie en se servant de beaucoup de remedes qui
agissent contre elle (duSmaniha), administrant le malade et le
guérissant, en sorte que, par son exercice <sur> la maladie,
il ne demeure dans le village aucun malade, parce qu’il lui a porté
remede.

(12) Et wvoici ce gu’il est convenable 4 I'ensemble des hommes
de faire/ avec le médecin : le pourvoir d’une bonne nourriture,
d’une tenue commeode (cd@pik brahmak)}, d’un cheval rapide, d'une
demeure (man) surélevée au centre du lieu ; et que ses autres biens
soient en conséquence (pasacak), lul étant plus riche que tout
autre qui se trouve la (an ¢ évak ¢ miydnak xvastaktar}. Et que
le médecin du man/ dans le man, le médecin du vis <dans le vis >,
le médecin du zand dans le zand, le médecin du d&h dans le d&h,
que ce médecin (*B£isk) ne soit pas & court {né akocih@t) d’argent
ou de provende pour sa béte (s2dr zévisn), qu'il ne soit pas privé
(brinihar) des dons réunis pour la médication des malades, et
que lul parviennent vite le cheval rapide et la trousse garnie de
remédes /, pour les personnes malades.

Dans Ia médecine du corps, il ¥ a cing espéces de médecins :
un excellent, un inférieur, et trois intermédiaires ; celul qui pra-
tique la médecine des hommes uniquement pour la Justice et
pour 'amour (dosarm ) [est médecin éminent ; celui qui la pratique
uniquement pour une récompense du geti et, 4 égalité, par amour,
est up médecin moyen ; celui qui (la pratique) par amour de la
Justice et aussi de argent, mais incliné d’avantage { dgrayisniktar)
vers la Justice, est un médecin moyen, plus proche du médecin
excellent ; celui qui (la pratique) par amour de Pargent et de la
Justice, mais incliné d’avantage vers Pargent, est un médecin
movyen, plus proche du médecin inférieur. | Le médecin qui aspire
(@ydz) & la pure Justice est admis comme le plus éminent, certifié et
honoré, et récompensé par de I’argent selon son 1ang. Le médecin
moyen qui aspire i la Justice, est aussi celui qui est d’une Justice
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l’z‘i_me qu’est la vaillance (takikik), le relichement qui en est adver-
saire antagoniste et la colére qui en est ’adversaire apparenté ;
<> la puissance qu’est 'intention parfaite, connexe de la vaillance
la colere qui en est I'adversaire antagoniste et le relachement
qui en est Padversaire apparenté ; 2 la puissance de I'dme qu’est
le désir {apayiin), Vintolérance (spozkarik) qui en est 'adversaire
'fmtagoniste et la concupiscence qui en est Padversaire apparenté ;
a2 /la puissance qu’est I'observation attentive (nikiritarih connexe
du désir, la concupiscence qui en est 'adversaire antagoniste et
le doute (77 fzkik) qui en est Padversaire apparenté; i la puis-
sance de I'dme qu’est le mouvement, la paresse qui en est <I'adver-
saire antagoniste > et agitation (*¥j@fakik) qui en est 'adversaire
apparenté ; & la puissance qu’est la discrétion (w@mésik), connexe
du mouvement (*jumbisn), Vagitation qui en est P'adversaire anta-
goniste et la paresse qui en est 'adversaire apparenté. En sorte
que, par/latrangement des (puissances) de [I'dme, par celles
qui sont bien en connexion et union avec I'organisation « chargée »
{akandak) de ses forces, les adversaires de ces forces soient reje-
téf‘:s (andaxt), que U'ivresse (mastih} et I'hébétude (sturtik) (om.)
soient retranchées de I'dme, qu’elle soit établie dans ia pureté

qu’elie s’efforce d’'accomplir des actes méritoires, s’abstienne de
fautes, et ne devienne pas druvand,/ mais Juste,

(18) La raison du besoin de guéric le corps est 'opposition
continuelle { # ? a-drang ?) provenant de I’Assaut du froid-humide
contre le sang chaud-humide, matiére fonciére (matag) du corps
et (qui fait que) sa venue antagoniste est simultanée / hambutast)’-
par le froid se refroidit la chaleur du sang, par le sec se desséché
(afénat) 'humidité (*xvatik), la premiére matiére du corps n'est
pas [ protégée (patakihdt) dans le processus de protection (pana-
kénitdrikh) du corps, et la créature est retardée dans son progrés
vers sa conjonction a la Fradkart. Dans I'exécution des ordres
( *framankarih) du Créateur, 'opposition continuelle (? ? a-drang)
au corps (se fait) par un rapide et hostile rejet de la chaleur du corps
par le froid et de son humidité / par la sécheresse, et de ce fait
(kac ham *bun), il v a impermanence (epatikih) de la matidre
et de la puissance du corps dans la conduite & Pétre (*bavéni-
tarik) et la disposition du corps. Comme les contraires existent
ensemble, le froid qui lui est apparenté est rattaché (apdc basta-
kik) 4 Thumidité et la sécheresse 4 la chaleur. A savoir que, au
dela (LSDr), de méme que (ham cégin) la matidre et la puissa:nce
du corps en constituant (bavénakih) et en nourrissant le corps,
font qu'un germe (foxmak) soit constitué et disposé. Ceci est révélé

o 129 ; i i ;
au sujet de tous les vivants : [les maladies du corps antagonistes
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et apparentées proviennent de I'Assaut. L’antagonisme au corps
mirit (#? *pazamihét) pour le corps pendant la durée (drang)
de la constitution ( #stisn) et de I'arrangement dela matiére et de
]a puissance du corps a partir de la naturation (*cikrénakih ? ?)
de la nature 2 Pintérieur du corps, et par les médicaments et remédes
grice auxquels le bon médecin guérit le corps (om.) du dehors.

Pendant le Mélange causé par Pantagonisme de I’Assaut, le
progrés des créatures/ et leur conjonction (vers la Fragkart) a lieu,
comme cela est révélé (par la Dén qui dit) que la disposition de
'homme va de pair avec ( éfon... cégon) la santé du corps dans I’état
du Mélange A0 & l'antagonisme de I'Assaut: ce qui accommode
(sdcénak) les éléments (ristakan) du corps par/ une disposition
de la santé, c’est la nature. Ce qui unifie (haménak), les puissances
de V4me (jam) par une action avantageuse, c’est Iaxv.

Le besoin de préserver (darifn) le corps contre I'oppression
vient & la nature de I'antagoniste. Le maintien en vue de I'aide
4 apporter i la nature consiste 2 repousser I'oppression (*&§tap-
spozik) qui vient de l’antagoniste. L’entretien, c’est le manger
et le boire, en ce que/ lon conjoint la puissance qui est dans la
nourriture 3 la puissance qui est dans les humeurs {amecisn) qui
assistent la nature : ainsi humidité (nam) qui est dans la nourri-
ture 1 Phumidité humorale qui est dans la nature, en sorte que
'humidité humorale ne soit pas adoucie ( Zxodsat ?) par la séche-
resse qui provient de I'Assaut; et le feu <qui est dans Ia nourri-
ture au feu humoral en sorte que le feu humoral > ne soit pas
refroidi par le froid qui provient de I'Assaut; ct le vent qui est
dans la nourriture / au vent humoral qui est dans la nature, en
sorte que le vent humoral (*@méciinik) ne soit pas 1ié par la fai-
blesse ; et la terre qui est dans la nourriture a la terre humorale
qui est dans la nature, en sorte que la terre humorale ne soit pas
dissoute par la mollesse (sustih) avec laquelle eile est tenue. Tout
cela afin que la nature/ soit munie de ce qui lui est nécessaire
pour (se dégager) de l'oppression et du bouleversement (candak)
qui lui vient de I’Assaut, afin que la vitalité { zéndakih) de 'homme
soit établie avec une nourriture convenablement mesurée. Et il
arrive (hast k&) que ce soit par des remedes : I'excés de nourriture
est rabaissée par la force du reméde, ou la réduction de nourriture
est compensée (lit. emmagasinée) par la puissance du reméde,
/ en sorte que la force humorale parvienne 4 la Mesure.

Il y a eu des « créatures » {*dfuritakdn) dont 1'dme était pour
la plupart établie (vérast) dans la sagesse et le corps I'était dans
1a santé : les forces de '4ime ne pouvaient étre prises par celles du
péché et de la druvandih, ni les humeurs corrompues par celles
de la maladie, de la mort ou autres adversités.

.
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(13) <Le médecin du corps a besoin du médecin de I’dme/
(om.), le moyen de Iz médecine de 1'Ame venant de ’enseignement
{amdok) de la Bonne Dén; et le médecin de 1’ime a besoin du
médecin du corps <i cause du> besoin de la guérison, le moyen
de la médecine du corps venant de I'enseignement de la médecine
du corps./ Tous deux ont besoin du souverain, et qu’ils soient
sans (*apé} vices vient de ce qu’ils font leur devoir.

(19) L’énumération des domaines {saman) sur lesquels s’exercent
I'opération de 1a médecine du corps comprend les 15 suivants :
le germe, le devenir (bawvisn/, la disposition, la mise en mouvement
(tacién}, la composition des humeurs (G@méciénik hambavisn), la
transformation (wikérién}, [la naissance, 'alimentation, la nature,
le tempérament (x6k), la loi, les temps, la médecine de I'Etat
(sadr.)

(20) L’action (kumisn) de la médecine du corps porte sur les
quatre éléments (zahdkan) du monde pour les préserver de la
corruption : son achévement (frqgzamisn) consiste a dter des élé-
ments du corps excés et défaut et i établir la santé du corps dans
la Mesure. / L’action de ia médecine de '8me porte sur les quatre
forces de ’dme pour les bien conjoindre et les préserver efficace-
ment (pas@xtiha) d’adversaires hostiles ou apparentés ; son achéve-
ment consiste & préserver bonnes pensées, bonnes paroles, bonnes
actions de mauvaises pensées, mauvaises paroles, mauvaises actions,
et, rectifiée/ par bonnes pensées, bonnes paroles, bonnes actions,
a sauver l'dme.
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158 Sur L’ACTION ET L’ABSTENTION LOUABLES (s#ffek) ET BLA-
MABLEs (mikohitgk). (B. 130; M. 170.)

1! v a deux espéces d’actions et d’abstention :/consciente
(daniinik) et inconsciente (adanifnik), et on indiquera (nifan2nit)
ci-dessous pour chacune le jugement que I'on porte 3 son sujet.
Des conscientes, il en est quatre espéces, et des inconscientes huit.

I.1. Conscieminent on fait des actes méritoires et on s’abstient
des péchés. Le jugement est que l'on est semblable (hdvand)
aux dieux et que l'on est un parfait {#3t) / Juste.

I.2. Consciemment, on commet des péchés et on s’abstient
d’actes méritoires. Le jugement est que 'on est semblable aux
dév et que l'on est un parfait druvand. '
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I. 3. Consciemment on fait I'un et I’autre : actes méritoires
et péchés. Le jugement est que I'on mérite récompense pour ses
actes méritoires et chitiment pour ses péchés.

I. 4. Consciemment, on ne fait rien, ni actes méritoires, ni
péchés. Le jugement est que, pour n’avoir pas comms/ de péché,
rien ne vous est imputé (abunddit); quant aux actes méritoires
que ’on n’a pas faits : pour ce qui est des actes obligatoires (fr é2-
wdn), leur omission est imputable, et pour ce qui est des actes
non-obligatoires, leur omission n’est <pas> imputée.

II. 1. Inconsciemment, lintention étant droite (pat fraron
méniinik) on fait des actes méritoires et on s'abstient des péchés.
Le jugement est/ qu’on a tendance vers le bien, et on est honoré
(burzisnik) pour avoir posé des actes meéritoires, mais on ne l'est
pas pour les avoir produits 2 l'aveuglette (avénik varzitarih) et
parce qu'on s’abstient du péché <on est honoré (f)>.

I1. 2. Inconsciemment, 'intention étant perverse, on fait des actes
méritoires et on s'abstient du péché. Le jugement est qu'on a
noin de « sauvé passivement » (bdZ énitak nam}, étant donné qu’on
a tendance au mal ; et parce qu’on fait le bien on est /récompensé,
et parce qu'on a évité le péché (pat vinas { jast) on est indemne
{agriftar).

II. 3. <Inconsciemment, Vintention étant droite, on commet
des péchés et on s’'abstient des actes méritoires>. Le jugement
est que, 'intention étant droite on a tendance au bien, et en tant
qu’on produit des péchés on encourt un chitiment, et parce qu’on
s’abstient d’actes méritoires, leur omission est imputable.

11. 4. Inconsciemment, l'intention étant perverse, on commet
des péchés, et on s’abstient d’actes méritoires. | Le jugement est
que <Uintention {tant perverse >, on a tendance au mal, et, pour
avoir commis des péchés on encourt beaucoup de chétiments,
et pour s’étre abstenu d’actes méritoires, beaucoup est imputé.

II. 5. Inconsciemment, 'intention étant droite, on fait les deux,
actes méritoires et péchés. Le jugement est qu’on a tendance au
bien et on est honoré pour aveir produit des actes méritoires,
mais qu'on ne l'est pas (Xabursifnik) pour les avoir produits &
Paveuglette (*avéndk), et pour avoir posé des péchés, on n'est
pas indemne (griftarik).

II. 6. Inconsciemment, l'intention étant perverse, on fait les
deux, actes méritoires et péchés. Le jugement est/ qu’on a ten-
dance au mal, et, pour avoir posé des actes méritoires, on ne
mérite pas reconmnaissance (aspds) et, pour les avoir produits a
I'aveuglette on n’est pas honoré, et pour avoir produit des péchés,
beaucoup vous est imputé. (om. rép.)

v



i5

170 LE TROISIEME LIVRE DU D ENKART

II. 7. Inconsciemment, lintention étant *droite, on s’abstient
des deux. Le jugement est que, /pour s'étre abstenu de péchés,
on est honoré, et, pour s’étre abstenu d’actes méritoires, rien n’est
imputé.

II. 8. / Inconsciemment, intention étant perverse, on s'abstient
des deux. Le jugement est que, l'intention étant perverse, on a
tendance au mal; pour s'étre abstenu de péchés, I'honneur est nul
(acdr burzisn) et pour §’étre abstenu d’actes meéritoires, on encourt
imputation.

[

159 / SUR CE PAR QUOT LES HOMMES SONT GOUVERNES EN GENERAL,
CE QU'ILS GOUVERNENT INDIVIDUELLEMENT {hambdstakiha)
ET CE VERS QUOI ILS SONT GOUVERNES EN TOTALITE {(hamdkihd,.
(B. 132; M. 172)

Les hommes dans la condition de I’Assaut sont en général
(amarkanihd) gouvernés par le sort (hac baxt rom) et tous leurs
mouvements / les ménent 2 la mort (45) : il y en a plein de signes
(pur daxsak). Et d’une fagon individuelle (*hambdstakiha), ils
sont opérants par eux-mémes (hac xvat ron) et par 1"élévation
due au bon méndg, ils s'acquitrent le concours des actes méri-
toires (kirpak apakénitarih) et se dirigent vers la Justice, et, par lz
tromperie du mauvais méndg, mus (Skravéminik) par le péché,
ils se dirigent vers la druvandih ; c’est ce que disent avec raison
les Anciens Sages. Et en totalité, par I'omniscience et le gou-
vernement du Créateur, par leur action depuis fa création primor-
diale, ils sont les annihilateurs de la driy, et, la drij ainsi annihilée,
ils se dirigent vers le salut final de la Fraskart, le corps eschato-
logique, plein de bonheur et parfaite liesse (%§it@y) : c'est la grande
Révélation.

12
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16() / SUR LE NOMBRE DE MOUVEMENTS QUE LE SOLEIL DOIT FAIRE
POUR REMONTER AU SOMMET DU CIEL, LA OU LE CREATEUR
L’AVAIT CREE a L'oRrrgiNe. (B. 132; M. 173))

Le soleil parvient au sommet du ciel, [a ot Je Créateur I'avait
établi 3 lorigine/, en quatre mouvements {*vasin?). L’ensei-
snement de la Dén dit en effet que Ie Créateur, lors de la création
originelle, créa le soleil fixé ( éstdiak) au sommet du ciel. Du sommet
<du ciel> il descendit (frétihast) | de quatre doigts, chaque doigt
faisant un intervaile (*andargds andargds) et le pius élevé ctant
plus puissant par rapport i lintervalle. Pour toutes les créatures
( *daman) et pour toute la création (le Créateur) établit un progrés
constant dans Pavantage jusqu’ la Fragkart. Chez toutes les créa-
tures qui progressent constamment de par leur production par le
Créateur, il y a une force tendancielle (2 Zhang) i revenir au
sommet ol, lors de Ia création originelle, elles avaient d’abord
été créées. Chez toutes les créatures obéissantes (framanik),
le progrés dans 'avantage jusqu’a la Frakart, se fait par la
force de leur propre tendance qui les éléve/peu & peu jusqu’au
sommet.

La tendance de cette force procéde de la mise en marche de la
Dén Mazdéenne par le Juste Zartust. Ainsi 2 la fin du millénaire
de Zartust, (le soleil) remontera/d'un doigt, au premier inter-
valle & compter de bas en haut, ce qu'on appelle « le premier
mouvement du soleil revenant au sommet du ciel » Il s’arrétera
dans ce lieu intermédiaire pendant une durée de 10 jours-et-nuits.
A la fin du millénaire de OS$itar, par une grande/ force tendan-
cielle, il remontera de deux doigts, au deuxidme intervalle 4 compter
de bas en haut, ce qu’on appelle « le deuxiéme mouvement du soleil
revenant au sommet du ciel » Il s'arrétera dans ce lieu inter-
médiaire de grande force pendant la durée de 20 jours-et-nuits.
A la fin du millénaire de Qsitarmah / par force tendancielle supé-
rieure, il remontera de trois doigts, au troisiéme intervalle & compter
de bas en haut, qui est encore plus puissant, et c’est ce qu’on
appelle « le troisidme mouvement du soleil revenant au sommet
du ciel ». 11 s’arrétera/ dans ce lieu intermédiaire de plus grande
force pendant la durée de 30 jours-et-nuits. Et 2 la fin des 57 années
de Soiyans, sa force tendancielle étant au plus haut, il remontera
de quatre doigts, 3 compter de bas en haur : c’est le sommet du
ciel, Ja ol fut sa production et sa création originelle dans 'immo-
bilité: et toute la création'sera dans un état d’avantage (st astanih),
étant *libérée de 1’Assaut; viendra le corps eschatologique, et le
rétablissement de la créature dans sa pureté aura lieu lors du
quatriéme mouvement du soleil revenant au sommet du ciel.

.
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J C’est ainsi que le soleil parvient en quatre mouvements au
sommet du ciel.

bp. 134

161 Sur cELUI QUI &'Y CONNAIT LE MIEUX DANS LES *TROIS LOIS
pE La DiEn Mazpienne. (B. 133; M. 174)

Celui qui s’y connait le mieux dans les trois lois de la Dén
Mazdéenne, c’est [ le Sage en matiére de doctrine ancienne (pory -
tkés) qui, dans la Bonne Dén, percoit (*véndk?) de telle sorte
que, de la dat il choisit, manifeste et connait la parole (vdcak)
hatak-mansrique et la gasanique ; de la hatak-mdnsrique, la parole
datique et la gasanique ; de la gdsdn, la parole hatak-mansrigue et la
datique. | Car, dans la dat de savoir supérieur (apartar danisn)
qui porte sur le caractére gétikien des étres gétik, sont posées (nikat)
la parole hdtak-mdnsrique et la gasanique ; dans la gdsan de savoir
supérieur qui porte sur le caractére méndgien des étres méndgiens,
sont posées les paroles katak-mansrique et datique ; dans le hdtak-
mansr de savoir supérieur qui porte sur les caractéres méndgien
et gétikien des étres intermédiaires entre/méndg et g&ti, sont
posées les paroles gasdnigue et datique.

12

162 SUR LA CONTRE-CREATION (kirrénitan) PAR LE GANNAK
MENOG D'UNE TENDANCE A L’OPPOSITION AUX CREATURES DU
SPANNAK MENDG, ET SUR LE GOUVERNEMENT DU CREATEUR
SUR CHACUNE DE CES OPPOSITIONS. (B, 134; M. 175.)

{ Le Gannak tend vers chacune des oppositions qu’il a contre-
crées aux créatures du Spanik Mendg, et par chacune {*évak
*gpak) de ces oppositions sont détruites toutes les créatures du
Spanik Ménodg. La manidre par laquelle le Spanak Méndg a
gouvernement li-dessus, compte 5 espces.

Premitre espéce : /il renverse (warténét) la maniére dont poi-
tait la tendance d’opposition du Gannik Ménog. Ainsi le Gannik
Méznog tend 2 diriger directement i l'encontre (pat haméstarik

15
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rayénitarik) de la pure chaleur, le froid, et de la pure humidité,
la sécheresse, et i expulser tangiblement la chaleur par le froid
et ’humidité / par la sécheresse, et & rendre inopérants (@kdr énitan)
les vivants de la bonne création, et i retarder (patéranénitan) la
marche (ravdkih) des créatures; tandis que le Spannak Méndg
détourne (apac... bast) le froid de son opposition directe 4 la pure
chaleur vers ’humidité qui est son faux-frére, et/la sécheresse
de son opposition directe & la pure humidité vers son faux-frére
qui est la chaleur. En sorte qu’il y a mélange (gumikiki} de la < cha-
leur > avee Phumidité, et du froid avec la sécheresse mais pas
avec la chaleur, et que, lorsque la chaleur se trouve assaillie (apar-
rasi$nih) par son adversaire direct (hamdéstdr) qui est le froid,
elle soit aidée (ayar ddsnik) par 'humidité, congénére de la chaleur,
qui est avec le froid; /et que lorsque humidité (*wxwétih) se
trouve assaillie par son advessaire direct qui est la sécheresse,
elle soit aidée par la chaleur, congénére de '’humidité, qui est
avec la sécheresse, tout cecl par un arrangement des combinaisons.
Et dans Parrangement des combinaisons, chaleur et/ humidité
regoivent la plus puissante stabilité (astifn) et permanence (patu~
kik). En sorte que le Gannzk Mendg ne réalise pas sa volonté
de retarder les créatures d'Ohrmazd, ce gui est la tendance de sa
contre-création.

Deuxiéme espéce : il arrive aussi que les contre-créations de
la drgj, dans 'état du Mélange, ‘apportent méme aux créatures
de bonne jvolonté aide et avantage. Ainsi, dans I'état du Mélange,
le froid et la sécheresse, quoique venant du Gannik Maénog,
sont Porigine (haci$ih) d’aide et d’avantage pour les créatures du
Spanak Méndg, mélés qu'ils sont 4 la chaleur et a 'humidité,
ainsi qu’on le voit quand <I’humidité> laquelle vient du Spannak
Mznog, (mélée) i la chaleur est déviée (yudt) par l'excés qui
provient / de I’Assaut, ou encore la chaleur, qui est de méme
origine que Phumidité, sont parfois (kast kad) ramenées par le
froid et la sécheresse respectivement, & leur activité mesurée,
il v a profit pour la bonne création. Et de la contre-création par
la driij des monstres et autres adversaires, grace a la sagesse de
I’homme, viennent/ beaucoup. d’avantages.

Troisitme espéce : 2 cause des fréquentes fixités (*patakih),
évolutions (ravakih) et continuités (patvendifn) des créatures
dans V'état de Mélange, diviser (baxtan) et répartir (*wvistartan)
telle opposition qui est survenue une fois, dans un méme lieu
et en un seul moment, 3 des créatures qui sont séparées dans le
temps et dans ['espace/, quand il est manifeste que la driij Az
répartit la fureur gqu’elle a réunie par tiers sur les créatures, et

.
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autres malices drﬁjiennes, dans ces mémes lieux et & ces mémes
moments... (§0isrdn?

Quatriéme espéce : retou.rner contre la driij opposition que la
driij a contre-créée pour bouleverser les créatures/, ce qui équi-
vaut i briser la massue des ennemis sur leur propre téte, frapper
le dév par la drij, comme le dév Zasidak par la drij Frasyab,
et les monstres par Phiver. Et quand vient le temps de la Fraskart
en vertu du gouvernement du Créateur, Az, contre-création du
Gannzk Meéndg se retourne contre ce méme/ Gannak Ménsg
et dévore, abime et détruit toutes ses propres contre-créations.
Clest révélé,

Cinquiéme et supréme espéce : par "omniscience du Créateur,
son gouvernement et sa force toute-puissante,/des driij qui
existeront au moment de la Fradkart, détruire toute la driyité
sans gu’elle puisse revenir & Dexistence (aemepdc bawvifnik), et
rabaisser {*opastan) la drdj primordiale sans qu’elle puisse se
relever (arapac dit ardyi¥nik). Clest li ce que nous apprend la
Bonne Den.

15

163 SUR L’AMOUR DES HOMMES EN CONFORMITE AVEC LE CARAC-
TERE DU ZARTUSTROTOM, D’APRES LE DISCOURS/ D'UN ZAR-
TudTrROTOM. (B. 136; M. 177)

Dr’apres l'enseignement de la Bonne Dén, 'amour des hommes
est en conformité avec le caractére (xémik] du Zartultrotom.
L’homme, c'est celui qui est le plus extérieur (bétom), et il est
semblable au boulevard {darpustik) de sa dén et 4 son soutien
séculier (géhanik ham-baristanih). Parmi les hommes, 'Iranien
est semblable 4 sz / demeure, & son village, 4 son district, 4 son pays.
Parmi les Iraniens, parmi les mazdéens, le prétre est semblable
4 sa flamme étincelante (pérayik), le guerrier 4 son armure de
cote de maille (zrék *gurtin), le cultivateur A son champ (dait),
plein d’agrément et Partisan & son vétement./ Semblablement,
parmi les prétres ceux qui sont disciples et &rpat sont semblables
a sa peau et i sa chair (pit), et ceux qui sont... (m’ ny) et dastlr
sont semblables & ses os et & ses tendons {band). Et parmi ceux-13,
celui qui est supréme quant i Uintérioaité {andartomih) par rapport
au bien est semblable & son ceeur et 4 son foie /. Et le souverain,
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supréme protecteur de toutes les créatures, est semblable 2 son
cerveau et i sa conscience (55d). Il est I'ami de chacun en parti-
culier (daramik) selon leur degré, et tient leur bonheur et leur
malheur pour les siens propres.

164 SUR CE QUE RECEVOIR ET FAIRE AVANCER / LA MESURE DE L’HOMME
EST LE COMMANDEMENT DU SOUVERAIN. (B. 136; M. 178)

L’essence méme (xvatih) de 'homme, c’est 'axv pur; et sur
I'ame (jan), il v a la sagesse discernante (wicinkar) dominatrice
(xvatdyik) ; et sur laxv de libre-arbitre (@zatkam) régulateur
(dastirik) ; dans les deux, la parfaite Dén ohrmazdienne ; et sur
les trois (om. aparik}, le commandement du souverain qui protége
les créatures. Recevoir les serviteurs parfaitement respectueux / sur
son 4me et son corps ainsi que toutes les richesses (dfav) géti-
kiennes, les faire avancer promptement dans la 1égalité (datikih)
en maintenant constamment un lien (band) sur tout péché et en
fortifiant Pexercice/de tout acte méritoire, — c’est lactivité
supréme.

165 SUR LA RAISON (cim) ET LA MANIFESTATION (paytakih) DE
L’UNE PAR RAPPORT AUX AUTRES DES TROIS LOIS DE La DEN
Mazpgenne. (B. 137 ; M. 178)

Par le discours hdtak-mansrik est manifesté le gasanik ;[et
par les gdthd est donnée la raison (ezm) du discours hdtek-mansrik
et datik. Ainsi le caractére de margargan de Vennemi du roi et du
désobéissant (framan-spdz) est manifesté en beaucoup de passages
par la hatak-mansrik et la ddtik, sa raison étant donnée dans cette
bréve (nisang) parole gasanik : « Au bon roi/j’apporte la part
de choix» (Y. 51, 1 a), c’est-a-dire, celul qui tient le monde, tous
les rois et soi-méme (*xwés *tan), c’est celui qui est le dastur,
qui est Plranien (Er), et ils accomplissent les ordres ; ceux qui sont
ennemis (du roi) désobéissant sont tenus sous la régle par leur
Iranisme : le monde, eux-mémes/ et la richesse (xvastak) ;
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dans le monde, il n’'y 2 aucun lieu, aucune chose qui en soit part.
C’est pourquoi que du monde il y ait... (0&f Xsutal 227), 12 hatak-
méansrik et la datik le manifestent, s’appuyant sur un discours
gathique qui en donne la raison. Ce qui est dit dans un bref passage
gathique/: « Pour celui qui marche droit, il n’y aura point de
destruction » (Y. 29,5 ¢), la manifestation en vient de la hatak-
mansrik, qui dit : « La droiture assiste 'homme comme une armée
de mille (hommes). » {??), c’est-a-dire : Pour qui a la Mesure de
droiture, son essence n’aura point de ruine, Iannihilation (?
“adahiin) lui vient { *&&) du dehors. Et cela est manifeste (*payiak) |
de méme que faire ce qui est obligatoire (*frésvan) rend exempt
(ap ébimik) des 3 inculpations (érangih) gui sont dans I'ennemi,
et C’est pour lui (avif) (un devoir) primordial en raison de la
transgression (wizankarik) qui s’y trouve. Ainsi la connaissance
méndgienne des gdthd est au-dessus, la Adtak-mdansrik est inter-
médiaire, et la dét est en dessous. En raison de la connaissance, la
gasanik fournit la raison au discours de la datik et de la khdtak-
mansrik ; et, hitak-mansrik et datik fournissent une manifestation
adaptée (pasacakik) au discours des gatha. |

166 SUR LES SIGNES ET MARQUES DE L’EPOQUE LA PLUS HAUTE ET DE
LA PLUS VILE, ET SUR LE FRUIT DE CHACUNE DES *DEUX. (B. 138 ;
M. 179.)

{ Le signe qui résume 'époque la plus haute, c’est la noblesse
{asnotakil) de caractére de la plupart des hommes grice 2 Pédu-
cation (frahang), ce qui est la Dé&n des Iraniens ; et son fruit est
la rectification et lornementation de I'époque par la sagesse et
toutes les vertus, la bonté, la prospérité (@patik}, la Justice, toutes
espéces de bien et de bonheur (ramiin) gétikiens [ et mé&ndgiens.

Et la marque qui résume la plus vile des époques, c’est 'impureté
(alitakik} de la plupart des hommes en raison de cette chose
impure (*pat aldd) qu’est la doctrine des Juifs ; et son fruit est
le bouleversement et la laideur de 'époque a cause de 'Ignorance
et des autres vices, malice, misére, driijité { dr @jisn) et [ toutes sortes
de malheurs et de douleurs gé&tikiennes et méndgiennes.

iz
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167 SUR CE QUI EST DIT DE LA DRUJiH, QUE, LORSQU'ELLE VA DEVOIR
£TRE DETRUITE, ELLE DEVIENT PLUS VIOLENTE. (B. 138 ; M. 180.)

/ La driijih était venue mandée par la driij pour combattre Jes
créatures d’Ohrmazd. Tandis qu’Ohrmazd le Créateur, 2 la
création originelle, savait, de par sa sagesse, la victoire finale de
ses créatures sur la drij, la destruction de toutes les driij, selon
ce qu’il avait organisé et voulu/ et le renversement des instruments
des driij par la puissance des créatures du bien, la drdj, elle, était,
tant au principe qu’au milieu, ignorante de la fin et de sa des-
truction. A Papproche de la fin (frafamih), quand la plupart
de ses agissements et de ses moyens seront défaits, la connaissance
{ du moment de sa destruction lui deviendra présente {*handé-
manik) et se manifestera par une tendance i lutter de toutes
ses forces et plus terriblement; ainsi combattent tous les adver-
saires plus... (@amiktar ?) 2u moment de l'espérance (de la vic-
toire ?); ainsi le feu, au moment de s’achever, jette-t-il une flamme
plus puissante. La violence plus grande de la driij au temps de
sa destruction ne vient pas de la violence gu’elle avait eue, lors
de son invasion primordiale (bun dvariin) [, alors qu’elle se trou-
vait (22 s p s t n) plus forte & cause de tous ses instruments, mais
bien de ce que, au milieu (de sa course) elle se sera trouvé, avec
le temps, privée (apdc...?} de beaucoup d’instruments,

168 /SUR 1ES LIEUX SUR LESQUELS SE FIXE L’APPREHENSION DES
HOMMES ET DONT ILS CONSERVENT TOUJOURS LE SOUVENIR
{ *abydsikih) ET CEUX DONT LE SOUVENIR APPREHENDE NE
PEUT D'AUCUNE/FACON BTRE ousLif. (B. 139; M. 180.)

L'appréhension (grift méniSnih) des hommes qui a pour objet
tous les lieux ol il y a bonheur pur de toute misére est durable
(hamé) et n’est jamais (hakarc] oublide ( anabydstkih hacif), et
Jeur appréhension de tous les lieux ol il y a misére sans bonheur
(a-névakihk}, il n'y en aura jamais, pas méme au début (frazom.c ?)
de souvenir. (Le lieu du) bonheus total pur de toute misére est le
supréme, et celui de la misére totale sans bonheur est le plus vil
{om. an), et entre ces deux lieux, 'homme du géti a des résidences
de demeure/ et des résidences de passage (wvitdrik Xmani$n) :
résidence de demeure (mahman manisn), 1 ou est leur demeure

.
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Cela vient de ce que (I'enfant) est indemne (asnotakik) de péché,
car les mineurs {apurnayik) avant d’avoir complété leur huitiéme
année, le péché n'est pas encore imputé (¢ bun né bavét). A partir
de 14, (hac han frac) /la mesure du péché de l'enfant diminue tou-
jours cet amour. L’énergie grandissante de enfant grice & I'édu-
cation adéquate (apayiinik) du pére, son respect, dans les limites
de la mesure due au pére, sa paternité accroit de nouveau la joie
du pére, en tant que (le fils) atteint parfaitement & la réalisation de
son éducation, grice 4 son degré de xvarrah, fet au service accompli.
L’amour du pére revient auv degré supréme qu’il avait quand
Penfant était mineur.

C’est ainsi, dit-on, que P'enfant nouveau-né a la vision méeno-
gienne et que le d&v la lui &te ; ensuite ce méme homme abandonne
la pensée dévique et procéde comme tous les hommes vers la
vieillesse ; / mais, avant cela, ayant parfaiternent vaincu la drgj,
et sa personne (tan} étant ainsi pure, il atteint 4 la connaissance
et & la pratique intégrales de la Dén Mazdéenane.

12

171 /SurR LA RECOMPENSE DES JUSTES ET LEUR CHATIMENT, LE
CHATIMENT DE$ DRUVAND ET LEUR RECOMPENSE. (B. 142 ;
M. 171.)

La récompense, c¢’est la satisfaction (irayifn) qui découle de
Pacte méritoire, et le chitiment, c’est la souffrance qui provient
de la faute. Selon 'enseignement de 2 Bonne D&n, dans le ménag,
parallélement (hambun. c), les actes méritoires et les péchés d’'un
chacun ont cette fonction (xwvékarih) : Pacte méritoire [ atteint
4 la récompense et le péché au chétiment.

La récompense des druvand portera sur le peu (hucdrak) d’actes
méritoires qu’ils auront accomplis dans le g&ti, depuis le commen-
cement de leur passage du Pont (hac Puhl péf witarik) vers un
chitiment / qui pourra changer (wartifnik), le chitiment étant
infernal jusqu’a la Fraskart.

Le chitiment des Justes portera sur le peu de péchés qui leur
auront été imputés (6 bun bdat) dans le géti, depuis le commen-
cement du passage 4 la récompense, et dans la mesure ot ils puri-
fient leur ame (yosdasrih) de ses péchés, en puissance de paradis
{ *wahiftisnik) vers la supréme Existence,/ et leur récompense
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est paradisiague et éternelle. Le gét fournit la réplique du méndg
(gétic méndg pacén dahifnik) et paralltlement 'acte méritoire
appelle la récompense, et le péché, le chitiment ; c’est Ja révélation
de la Dén Mazdéenne.

Le chitiment des péchés des Justes est clairement (afkdrak)
tout entier selon la Bonne Dén (hudénik?) et acquitté par eux-
mémes (xval vicdriinik) dans le g@ti : ils auront conscience (@bya-
siinih) de la récompense des actes méritoires 2 laquelle ils attein-
dront dans le méndg, et pour autant qu'ils Uatteindront dans le
géti/ ils en seront satisfaits. Le chitiment des péchés des druvand
dans <le g&ti> sera subi sans satisfaction du fait qu’ils ne U'y
ont pas acquitté : dans le méndg, ils le subiront (apar burtarih)
du fait qu’il les investira avec autorité (7). lls n’auront plus
souvenance du bonheur de la récompense et de 'honneur (spds),
mais en seront cupides (@zvarik) du méndg dans leur recherche
méme.

172 /Sur L’OPPOSITION (pityarakih) au CREATEUR : QUELQUE
CHOSE EST-IL POSE (mihat) ou mon (B. 142; M. 185.)

Toute confession de Ia Bonne Dén porte sur la volonté et le
commandement du Créateur. Quand tous les hommes qui sont
dans le g&ti parviendront 2 la confession de la Bonne Dén, I’Assaut
sera détruit, toute la création (om. vék dén) parviendra & la pureté
sans opposition/ et au parfait bonheur (kamak xvdrik) : cest la
Révelation de Ia Bonne Dén. Ceux qui confessent la Bonne Dén
sont avant tout ceux qui recherchent et interrogent la Révélation
de la Bonne Dén.

Le pécheur/, en raison de la grande perversité de I’ Assaut dans
(ses) limites, les sévices et maux (endurés par) les créatures, le
rejet par la création du Créateur, de sa volonté et de son comman-
dement, — ce sont bien 14 les oppositions au Créateur.

Les docteurs dont la doctrine est qu’il o’y a aucune opposition
au Créateur/ et pour qui le pécheur qui rejette la volonté et le
commandement du Créateur ne pose rien dans le g&ti, s’ils disent
gue de commettre le péché appelle la récompense et n'exige pas
le chitiment, et que ce n'est pas celui qui rejette la volonté et le
commandement du Créateur, mais bien celui qui les accomplit,
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qui est dans le péché et qui appelle la récompense et n’exige pas
le chitiment, ou s’ils disent que le pécheur rejette le commandement,
non la volonté [ du Créateur, alors, ils affirment 2 tort que le com-
mandement du Créateur est contraire 2 sa volonté, et ils Iui dénient
la divinité.
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173 5UrR <ia MANIFESTATION>> DU PRINCIPE (bun) PAR L’EFFET
(bar) ET DE L’EFFET PAR LE PRINCIPE. (B. 143; M. 185).

La manifestation du principe & partir de Peffet porte sur Pétre
(hastik) et la maniére d’étre (cégonik) du principe; fAinsi les plan-
tes sont manifestées par le fait de pousser, et leur couleur est
manifestée par la beauté et la laideur, et leur senteur { *b6difn) par
leur parfum et leur puanteur, et leur saveur par le gotit bon ou
mauvais, et lear vertu (zdr) par U'effet de guérison ou d’empoi-
sonnement, et C’est 12 leur &tre /et leur maniére d’étre cachés (*tam).

(La manifestation) du principe & partir du principe (est possible)
parce, pour toute chose, Pexistence (*vindisn) de Iétre vient d'un
principe : zinsi les plantes (*rddmdndn), avec tout ce qui est en
elles et provient d’elles, (en tant qu'elles?) émanent d’un principe,
sont cachées.

C’est pourquoi, si 'ignorance de l'ignorant et la méchanceté
du méchant qui sont manifestes dans le gé&ti mélées avec la sagesse
du sage/ et la vertu du vertueux, provenaient d’um seul principe
seulement, ce qui est la doctrine des Juifs et qui est impossible,
d’un méme principe unique proviendraient la sagesse et 'Ignorance.
Et ce n’est pas non plus le méme (xvat kad xwat) qui est (2 la fois)
sage et ignorant : il est évident que le principe/ dont provient
I'lgnorance, et qui est lui-méme ignorant, la méchanceté, et qui
est lui-méme méchant, ne saurait étre le pur Spannik Ménég
mais bien le Gannak Mé&ndg.
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174 < SUR > CELUI QUI A SON LIBRE ARBITRE (dgdl kam) ET SON
NOM AVESTIQUE ; SUR CELUI QUI A FAIT L’ ETRE QUI A SON LIBRE
ARBITRE ET LE MOTIF DE LA CREATION DE L' ETRE QUI A SON LIBRE
ARBITRE ; SUR CE QUE L’OPERATION (hartdrik) DE L’ETRE QUI
A SON LIBRE ARBITRE N’A PAS UNE ORIENTATION UNIQUE (éo
ghang) ; SUR SON ADVERSAIRE, D’OU YL VIENT ET OU IL VA;
SUR SES AVANTAGES ET DOMMAGES POUR LES CREATURES ET
SUR LE GRAND AVANTAGE QUI PROVIENT DE LUL (B. 144;
M. 186.)

] Celui qui dans le g&ti a son libre arbitre, ¢’est ’homme. Son
nom avestique est axv ¢ astémand (axv doté d’os) dont le zand est
« roi doté de corps ». Et Iz loi de la royauté du roi est de conduire
les hommes qui ont leur libre arbitre selon leur propre volonté,
et d’agir/sur les autres créatures du géti qui ne sont pas reines
sur leur propre volonté comme ce roi qu’est homme. Aucune
d’entre elles n’a le gouvernement de son axv comme ’homme 2 son
gouvernement sur elles. Le corporel se distingue des dieux méné-
giens/ en ce que les dieux mendgiens, en étant rois, ne sont pas
doués de corps.

Celui qui a fait étre qui a son libre arbitre, c’est Ohrmazd
le Créateur. Le libre arbitre, la royauté sur les hommes, (s’exerce)
sur la volonté, en tant qu’ils acceptent ou n’acceptent pas leurs
actes méritoires oU PECCAMINEUX.

Et le motif pour lequel le Créateur a fait I'étre qui 2 son libre
arbitre et qui n’'a pas une orientation unique, c’est pour que les
hommes soient siirs { ds¢ikan), qui sont son armée, et qu’ils viennent
avec la royauté et le don de la force qui en découle, dans cette
méme force et jusqu’ la plénitude de la force, pour vaincre toute
'armée de la driij/ et détruire toutes les drilj grice & l'action
combattante des créatures d’Ohrmazd.

Ses auxiliaites sont la sagesse innée et la sagesse acquise par
audition et la Bonne D&r, qui sont d’origine divine (yazatik).

Les adversaires sont la concupiscence (waranikik), antagoniste
de la sagesse innée, PIgnorance, antagoniste de la sagesse acquise
par audition, et la mauvaise dén qui est driijienne. / Les auxiliaires
qui viennent du Spandk Méndg sont un secours POUr IECEVOLr,
penser, dire et faire les actes méritoires, ne pas recevoir, penser,
dire et faire les péchés. / Les adversaires, qui viennent du Gannak
Menbdg, incitent & recevoir, penser, dire et faire les péchés, 4 ne
pas recevoir, penser, dire et faire les actes meéritoires.

1l y a avantage 4 ne pas recevoir, penser, dire et faire les péchés,
A recevoir, penser, dire et faire les actes méritoires ; 4 se sauver
soi-méme par la royauté que 'on exerce sur ce qui est sien, et 2
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sauver de la driij les autres créatures du geti par la royauté que
Pon exerce sur eux. Il y a dormmage i recevoir, penser, dire et faire
les péchés, & ne pas recevoir, penser, / dire et faire les actes méri-
toires : & trébucher soi-méme dans la royauté que Pon exerce sur
ce qui est sien, et  faire trébucher les autres créatures, par auto-
rité qu’ont exercé sur elles, du fait des eréatures drijiennes.

Le grand avantage qui en découle est la pureté de tous les hommes
de libre arbitre/ en vertu de la souveraineté qu’on exerce sur ce
qui est sien, le fait que la volonté ne s'oriente pas (b dhangik)
vers la driij, ce qui est la mauvaise dén, mais s’oriente vers la
volonté du Créateur, ce qui est la Bonne D&n. Et par 14 on se
rectifie en ne recevant, ne pensant, ne disant ou ne faisant pas
le péché, mais en recevant,/ pensant, disant et faisant les actes
méritoires. La volonté de Dieu étant que, grice 4 un bon chef,
I’Assaut, adversaire des créatures, soit détruit et que toutes les
créatures soient unies dans 'immeortalité, la pureté et le bonheur
total (om. hameéstarih ebgat). |

Les docteurs dont la doctrine est que la plupart des hommes
dotés de libre arbitre, en recevant, pensant, disant et faisant le
péché, ne recevant, ne pensant, ne disant ni ne faisant les actes
méritoires, 4 la fin, jamais aucun d’entre eux ne se sauvera de "enfer
éternel, disent en fait que Dieu n’a pas fait les hommes de libre

- 146 arbitre pour leur avantage [ mais pour leur plus grand dommage,

et, & la fin, la misére et la gannidkih de toutes les créatures du
getl: il n’est donc pas le sauveur mais le tortionnaire de sa création,
ce qui est lui démier la divinité et lui attribuer la drgjih.

Y75 Sur LEs SIX ESPECES DE PEINES PAR LESQUELLES ON S’AC-
QUITTE (*wic@rifnik) D'UN PECHE QUI MERITE LA MORT (inar-
garZan). (B. 146; M. 188)

Voici les six espéces de peines par lesquelles on s’acquitte d'un
péché margarfan

1) Celui qui confesse (x#stik) etfait patétpourson péché et qui
est mis 4 mort par décision du magistrat [ religieux (dén dastvar)
et par ordre d’un roi. _

2} Celui qui, ayant fait patét pour son péché devant le magistrat
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religieux est envoyé  la bataille contre les non-Iraniens ; il combat
dans la disposition de livrer ( *apaspariha} sa vie, et il est tué ( *ozd-
nihit) dans la bataille : son &me est sauvée du péché et son corps
délivré j de Temprise (griftarik) qu'il a sur lui. Clest révéle.

3) Celui qui, sur ordre du souverain, en pénitence du péché et
volontairement (konsandiha), est banni (#@kaftak) et exilé de sa
résidence principale pendant 10 ans, et pendant ces 10 ans..
(2% sacét),[en est délivié. Clest révéle.

4) Celui qui, par sa désobéissance aux rois, est devenu margarZan
(margar$anikit), mais le roi le prend en pitié (. amurzét) (malgré)
ce péché; il en est délivré (azatihit).

5) La femme qui par insoumission i I’égard de son .mari est
devenue margar#an, et/ le mari ne la prend pas en pitié. Cest
révélé.

6) Celui qui a trépassé, ayant été considéré avec indu}gence
(masddtistanik) par la décision des magistrats, ayant fait son
devoir et fait le patét pour son péché, I'acquitte par le setds et
son dme en est délivrée. Clest révélé.

176 AU-DELA {*qvar) DU MIRACLE DU A LA FORCE MENOGIENNE QUI
FUT REVELE AU suJeT D’Uzar FILs DE TAHMASP VAINQUEUR
DEs DDAHIENS GRACE A SON ARMEE, LE MIRACLE QUI SERA DO
A UNE FORCE MENOGIENNE PROPORTIONNEE POUR CHASSER
DES PAYS IRANIENS D’AUTRES NON-TRANIENS ADORATEURS DES
D&V, RESTAURER 1'EMPIRE IRANIEN, 5A ROYAUTE ET SA REGLE,
EN PROTEGEANT {pandhan?) LES HOMMFES DE RACE TRANIENNE.
/(B. 146; M. 189.)

Selon Penseignement de la Bonne Dén, au-dela du (LPWMH
hac) miracle dit & une force méndgienne qui fut rendu manifeste
(dit@rikihast) quand Uzib fils de Tahmisp vainquit, brisa et/ fit
disparaitre (*apaytak kart) *Niman le Dahyen {dakik) et son
armée, il y aura de nouveau un miracle d@ 4 une force ménﬁgi?nne
proportionnée (qui s’abattra) sur d’autres non-iraniens et adora-
teurs des d&v qui portent dans la D&n les noms de (buland pé&fak ? ?)‘,
Turcs, dév aux cheveux-défaits, Arabes (tdjik), Vistisp / le Kili-
sayik le Romain, et leurs nombreuses armeées, auxiliaires et agents,
famille (ndfak) bien plus grande que celle que vainquit Uzib
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vainqueur de Niman le Dahyen, [ les chassant des terres iraniennes,
les brisant, les vainquant, les faisant disparaitre, restaurant PEmpire
Iranien, sa royauté et sa régle aprés (frac hac) empire de Pégare-
ment des idoles et du culte des dév, (chassant) toutes souillures,
charogones (masis), ruine (tapahih) et désolation des eaux, feux,
terres et autres bonnes/ créatures dans les pays iraniens, ceci en
unissant 4 nouveau 1 la Dén d’Ohrmazd la puissance et le triomphe.
Vers la fin du millénaire de Zartudt, (ce miracle aura lieu) pour
le Juste *Catruman (appelé aussi, d'un autre nom, Peyotan,
fils de Vistasp,/ qui (viendra) avec l'aide de ses 150 disciples,
selon la volonté et l'ordre du Créateur.
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177 SUR CE QUE LE MALHEUR (gnghih) EST EVACUE (ndst) DANS
LES PUISSANCES DE L'HOMME, TOUT ETANT OTE DE L'HOMME ET
DU MONDE, LUI-MEME ET SES AUTRES/ CONGENERES {hamgoh-
rdn) ETANT DOTES DE BONHEUR (névakénit). (B. 147 ; M. 190.)

Pour Phomme tout 'amour qu’il a pour les enfants de son corps
est naturel, et c’est pourquoi (wakan) il désire pour ses enfants
non le malheur, mais le bonheur. Et de 'amour qu’il a pour les
enfants de son corps, pousse et grandit une bienveillance (Audos-
tih) pour tous les *autres hommes. / II ne veut le matheur d’aucun
d’entre eux, il veut le bonheur de tous les hommes comme cefui
de ses propres enfants. Ainsi par cette quasi-nature (pat & dgon
cihr} tous les hommes/ se détournent du malheur et s’orientent
vers le bonheur de tous les hommes. Pour tout homme dans le
monde, en tant qu’il sait ($ndsakiha), le malheur, le sien ou celui
de I'autre n’est pas désirable ou objet de volonté, et il ne faut pas
le promouvoir ;fle bonheur, le sien ou celui de l'autre, on le
désire, on le veut et on &’y efforce. Les hommes se débarrassent
Pun Pautre du malhbeur, se conjoignent ['un I'autre au bonheur.

De cette maniére, les puissances/de ’homme sont libérées
de l'antagoniste du monde, qui est Paide de la drdj. Les drdj
sont abattues et vaincues par les dieux qui sont le secours du
monde. C'est par les leurs (xvédn) que le malheur drijien est
éliminé du monde. Et le bonheur est surtout ouvert au monde
par les dieux :/ils dtent au monde deux espices de malheur,
I'un celui de 'homme gétikien dont Iinstrument est la drdj,
l'autre celui de la driij ménbgienne par sa propre force. Et deux
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espéces de bonheur arrivent aux étres du géti, I'un qui vient des
hommes gétikiens, 'autre qui vient des dieux méndgiens. | le
monde deviendra sans défaut et plein de bopheur. Dans la 57¢
année (du régne) de Sodyans, la Résurrection sera proche, tous
les hommes ayant été rectifiés et coopérant dans la confession [ de
la Dén Mazdéenne et de la loi gathique. Telle est la révélation de
la Bonne Dén.

178 Sur L’ESPERANCE HUMAINE QUI VIENT DE LA VIE ET LA CRAINTE
QUI VIENT DE LA MORT, ET COMMENT L'UNE $E TRANSFORME
(apdc oiftih) En L’aUTRE. (B. 148; M. 191.)

L’amour des hommes/ pour la vie est produit {@puriSnik) par
le Créateur dans la nature {*cthr) sans qu'on ait de souvenir
(bé abydsakik) de la vie atteignant & I’angoisse (6§tap) de la mort
qui vient en rigle générale de I’Assaut. En sorte que (d.fan)
leur puissance de procréation, leur force touchant 4 d’autres
activités, le développement (afzon) de leur sagesse (xrat) pris
ensemble (kac évkartakih), s’appelle xvarrah. Le mélange avec
Pangoisse qui vient de I'adversaire & 'espérance de la vie, et de la
crainte de la mort, est dans la nature pleine de vie sans souvenir,
et n’est pas en premier pour le souvenir de la mort. Quand leur
force, diminuée a I'égard des activités, devient abondante du fait
de laide qui leur vient/de leur xvarrah, leur présence les met
au sommet de I'espérance de la vie, et la crainte de la mort diminue.
La pression de P'Assaut étant peu terrible, <l'espérance> de
Ia vie est donc 1%, bien qu’ils splent sans souvenir.

(uand leur sagesse se renverse, et/ qu’il y a plus de diminution
du cbté du xvarrah, et donc & cause de la faiblesse (apatydvandih
rad), alors chez eux par la diminution d’espérance en la vie et de
peur de la mort (har dé), & cause de la faiblesse produite par Ian-
goisse de 1'Assaut, ils passent de la vie sans souvenir a la mort/
dont on se souvient.

Et quand les hommes passent de la puissance du désir de Ja
procréation par le tourment 1épété (apdc *pazm énisnih) et le déses-
poir, 2 la diminution de leur capacité (kast-Gtdvik) et s'unissent
(fray hamihénd), leur espérance en la vie et leur crainte de la
mort, toutes deux, s’affaiblissent, passent de la vie/ doat on ne
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souvient pas 2 la mort dont on se souvient trop (frdc abyds) ; ainsi
en est-il des hommes destinés & ’enfer (ddfaxvik) : 4 cause de la
gravité de leur chitiment et de leur propre tourment, la nécessité
de leur &tre/ qu’ils ont par nature, se transmue en inutilité, si
bien qu’ils aspirent & n’étre pas nés parmi ces druvand quant  la
Dén, ce pourquoi ils disent : « mieux eut valu pour moi n’étre
pas né de ma mére «

b, 150

179 Sur LE PLUS SUBLIME DES ROIS. (B. 149 ; M. 193.)

Le plus sublime des rois, c’est & la qualité Yimienne ( Yimikih)
et 2 la qualité Vistdspienne (Vistdspikih) de ce roi (que cela se
mesure). Quant 2/ la qualité Yimienne, en ce sens que ce roi
sera de tous les hommes celui qui contemplera le plus le soleil
(xvariét nikirisntom) et qui aura le meilleur regard (hucaSmtom)
sur tous ceux qui sont Iraniens parmi les bonnes créatures,/
comme Jamdét. Quant 2 la qualité Vidtispienne, en ce sens qu’il
sera le plus aimant et le plus accueillant (patiruftarihtom) a leur
égard, celui qui fera louange et propagera le plus la Dén Maz-
déenne, comme Kay Vistasp.

180 Sur cE qQul, DON (dé@fn) DU CREATEUR AUX HOMMES, SAUVE
LEUR AME ET RECTIFIE/ LEUR cOrPS. (B. 150 ; M. 193.)

Les hommes ont en don du Créateur pour le salut de leur dme
et la rectification de leurs corps six (personnes) : 3 principalement
pour le salut de ’dme et 3/ principalement pour la rectification
du corps.

Pour le <salut de> Idme :

1} L’ahu particulier 3 chaque homme : ¢’est lui le principe de
Vinnocence (avinasih) de 'homme destiné (pat handacih) au salut,
non lié par Pobligation d’expier (f6#in), celui qui au plus haut
degré le sauve de l'enfer.
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2) Le rat religieux (dénik) dans le gétif qui, par 'enseigne-
ment (a@mdcisn) de la connaissance de la Dé&n Mazdéenne aux
hommes, procure i leur 4me le salut par les actes méritoires et
I'expiation de leurs péchés, et qui les sauve (en les dirigeant)
vers le bien et en les amenant vers le haut (6 wlih frandfiar).

3) Le juste (*rdsz) Ra¥n et les autres 7af mendgiens/2 qui
les hommes ont fait le patét dans le géti, qui sait au mieux décider
(wicartom) sur les péchés qui sont survenus,... du corps réunli..
le compte et le chitiment (?), qui purifie des péchés et qui fait
passer (les hommes) par (*LSDr) le Pont Cinvat jusqu'a Pexis-
tence supréme./

Et les 3 qui sont principalement pour la rectification du corps :

1) L’espace bien faconné (hutaxt spaxr) de qui ’homme regoit
la substance corporelle (tan gohr}, le corps lui étant uni par nature.

2) Le dieu Mihr qui en donnant aux hommes I'ame (jan) qui
les rend vivants, maintient leurs corps.

3) Le souverain (dekpat) protecteur (sréyénitar) des créatures,
qui protége (panzk) les hommes/ méme quand ils sont dans le
péché, lutte pour eux (mipartar) et les sauve.

181 SUR La DISTINCTION ENTRE LE DON (ddin) OBLIGATOIRE
(frécvanik) ET LE DON NON-OBLIGATOIRE. (B. 152; M. 194.)

La différence entre le don obligatoire / et le don non-obligatoire
consiste en ce que l'obligatoire doit &tre donné i celui qui est
réputé (azdit) digne et pour lui donner de la joie, et quand on
ne donne pas, selon la loi c’est un péché. Le don non-obligatoire
est connu comme celui /qui ne peut pas &tre donné, méme 3 qui
en est digne, et ce n’est pas un péché.

Quand on demande (pat jadifn) et que le riche ne donne pas,
on dit de lui en gathique : drijé hvd di nam dont Je zand
est « celui qui est venu et qui ne donne pas & celui/ qui est venu
avec une demande, cette créature est de driij — c’est-a-dire, qu’il
a été fait création de la drij — » Dans la langue du pays, on dit :
« en trésorier (gangbar) d’Abriman ».




1z

18

». 132

190 LE TROISIEME LIVRE DU DENEART
182 Sur LES CHOSES QUI SONT LE PLUS PROFITABLES POUR LES
HOMMES ET POUR LE MONDE. {(B. 151 ; M. 194.)

{ Les choses le plus profitables pbur les hommes et pour le
monde sont au nombre de 6.

1) Remettre le chitiment coutumier (advénik) des péchés
publics 4 une assemblée de bon renom (sr#zdyik 2) dans le monde.

2) La fermeté de tous les hommes / dans le maintien de I’action
de premiers Anciens Sages.

3) Une grande énergie de la part des prétres les mieux munis
(véh afzartar) dans leur activité d’école (pat kartan i érpatistin).

4) L’adoption par les disciples du caractére de leur bon &rpat
dans le passage direct/ du pont (drist puhlihd), la récitation de
la Dén Mazdéenne et ce qui s’y rattache {pafvandik ? hacis).

5) L’harmonie (pasacakik) avec le dastur convenable de la Dén
Mazdéenne qu’il y avait auparavant, du dastur qui vient aprés,
dans son gouvernement de la Bonne Dé&n.

6) L'union du roi du monde, qui vient aprés/ avec le souverain

légitime des ki$var qu’il y avait auparavant dans le gouvernement
des créatures.

183 SUR LE *PRINCIPE DU REMEDE QUI EST EN {NOTRE) POUVOIR,
CE QUI INDIQUE (mimiidr) LE REMEDE, ET QUE LES MALADIES
(xéndakih) DES HOMMES/ SONT TOUTES OTEES DU MONDE.
(B. 152; M. 195)

Le remeéde (edr) du parfait médecin, c’est Ia Dén Mazdéenne,
et ceci est manifesté par cela que, quand les hommes éliminent
la charogne, I'ordure et 'impureté de la terre prospére (*apdat),
la précaution rituelle {pakréxtan) discriminatoire supprime des
créatures/ les deux tiers des maladies : ainsi, prendre des pré-
cautions au sujet du feu et de ce que Fon y brile, au sujet des eaux
et de ce que 'on v jette, leur enléve I'impureté. En éclairant tout
par le feu, on ote les deux tiers/de la corruption (vastih) aux
créatures; c'est révélé; et il ’est aussi que les maladies et corrup-
tions de Phomme proviennent de la venue de I'Assaut, et que
Pimpureté et la puanteur nuisibles s’adressent au corps et au
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réceptacle { ? da@r) des hommes. Le vent et le feu qui sont sur terre,
et la personne (ter) de 'homme, sont le principe fet le fondement
de ce qui livre bataille (mipartér). Et qu'il faille absolument les
protéger rituellement est un commandement (endars) de la Bonne
Deén.

Et que les hommes portent I'impureté et la saleté qui s’ensuit,
qu’ils les évitent, qu'ils dtent la souillure et la puanteur et que cela
soit la guérison et la santé / des hommes et des bestiaux, laissant
Peau & sa pureté naturelle; que la préservaiion du corps humain
contre la maladie et la corruption se fasse par la confession de la
Dén Mazdéenne gu’a (proférée) 'Homme Primordial; que le
dastur de la Bonne Dén l'ait transmise de a2 Dén Mazdéenne au
souverain mazdéen; / que I"ordre du souverain mazdéen ait été
rendu présent (patidih) a tous les hommes de ]Ja Bonne Deén,
et que les hommes aient regu et exécuté ces mémes ordres, tout cela
a été révélé. Et je sais cela par le parfait médecin qu’est la Dén
Mazdéenne au sujet du monde et des hommes dans la/ pureté,
la beauté et le xvarrah / inhérent 4 I’homme dans la grandeur et
la perfection de sa nature et la force de son corps et sa béatitude,
grice 4 son action de préservation rituelle générale.

Entre ceux qui abandonnent le parfait médecin dans sa régle qui
embrasse / le maintien fondamental de la personne de 'homme,
le médecin trompeur (z7dr) qui enseigne i ne pas prendre de pré-
cautions, de lui proviennent évidemment le mauvais gouvernement,
la corruption des hommes, et par la saleté (?} du corps (*tanbakr t)
la perversité du monde.

Et telle est la doctrine de la Dén Mazdéenne : quand tous les
hommes regoivent et pratiquent/le reméde du parfait médecin
relatif  la santé du monde et & leur guérison, tout le monde sera
enseigné par le méme parfait médecin, et, par I'union entre eux
tous, paix unanime, générosité mutuelle,il n'y aura plus de maladse /
ni corruption (*avaitik) ni vieillesse ni mort pour tous les hommes
et tout bonheur pour toutes les bonnes créatures.
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184 SUR L'INTENTION MESUREE ET LA SAISIE NON-MESUREE : LEUR
PRINCIPE, LEUR EXPLICATION, LA FORCE QUI DERIVE D'ELLES,
LEUR DEMARCHE, / LEUR BUT, L’AVANTAGE LIE A L'INTENTION
MESUREE ET LE DOMMAGE LIE A LA SAISIE NON-MESUREE.
(B. 153; M. 197.)

Le principe de U'intention mesurée (patman méniinih) participe
de Pactivité intentionnelle (ménitarik) mesurée (*bahrik} d’Ohr-
mazd. L’explication (wicdrifn} est qu’elle maintient lintention
dans ses propres/ limites (saman). La force qui provient d’elle
chez les hommes est ce par quoi est rectifié Pintellect inné vohu-
manien qui est en homme. Sa démarche (datistan), c’est de se
« vouloir « (ménitan) <avec (pat)>> la vertu et la force qui est
son lot (bakr) et le contentement *équivalent (*hdvandpan) a/ leur
vertu et force, 4 savoir 'intention parfaite 1 ’endroit de leur sort,
sans envier les autres ou leur causer du mal ou les attaquer judi-
ciairement (pésimarik *akofitdrth) ; et considérer adéquatement
comme sienne cette part de vertu et de force, et avant tout celle
qui revient i ses congénéres (hamghran) ; et par la unir la joie
($arih) a la force. /

Son but (kanddcak) est de louer la Dén Mazdéenne mesurée,
ceci pour chacun selon sa substance (mdtag) ; atnst Hosang par
le fait d’étre Pé&iditien, et Dahak par sa curiosité (wicustarih),
et Patsrav par/sa richesse en parts (bahromandih), et Kayis
par ses hauts-faits ( ? *varzanih), et 5am par sa vaillance. Zartust
par son éclat (rayomandih), *Peiyotan par son esprit de précaution
(pahrécomandih) et toutes les altres créatures, jusqu'au chien
et au porc, par la substance de leur vertu.

Ainsi est-ce révélé par la Bonne Dén/ dans les paroles de Zartust
4 la sainte fravahr, adressées i I’éminent Kay Vidtasp, 2 saveir :
« Ne sois pas impudent, toi qui es serviteur (paristak) car tu dois
gtre enseigné par un inférieur. »

L’avantage lié & lintention mesurée se résume [aussi dans
ce que dit la Bonne D&n & Ia suite de ce méme discours de Zartust
4 Vistasp, 2 savoir : « Qui est fort comme toi en faisant ainsi et
telle est la victoire? »

Le principe de la saisie démesurée (apatman griftakih) est
la visée démesurée (apatman ménitarih) venant de la druj et
assaillant 'homme. / Son explication est : intention de concupis-
cence au-dessus de ce qu'est sa propre force, en &tant les
lirnites. Et sa démarche est de se vouloir (ménitan) soi-méme
par concupiscence avec une vertu qu’on n’a pas, dépasser impu-
demment (tarménitan) cette vertu et force équivalente 2 celle
que Pon a en part, d’o découlent/envie et mauvais vouloir,
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malfaisance (*bé¥itakih ?) et attaque judiciaire injuste. Son but
est Pabondance.de malice dans 'acquisition {%kangatak), en visant
ce qui est au-dessus de ses propres forces, tout cela, étant... et
en méprisant toutes les autres (*HRN) forces et jusqu’aux lois
( 2datan) | suprémes, les forces des d&v les plus grands (mazantom).

Le dommage qui en découle est la bridveté de fa vie { gatnik
zivandakik) ; ainsi la rapide disparition ("BDWNihk) de cette
druj perpétuelle { ?? *javit@nak) par la main d’un homme comme
(mani$n 2) Simin Kerdasp, ainisi qu'il est révelé.

185 SUR CE QUIL N'EST PAS CONVENABLE QU'IL Y AIT, MAINTENANT,
A L'AVENIR <OU DANS LE PASSE> QUOI QUE CE SOIT QUI
ECHAPPE AU POUVOIR DU PRINCIPE PREMIER/ DES ETRES BONS,
OHRMAZD LE CREATEUR; ET SUR LE CARACTERE LIMITE ET
NON-LIMITE DE SON POUVOIR. D’APRES LE DIRE D'UN ANCIEN
Sace. (B. 154; M. 198.)

Le principe premier (bunift) des étres bons, qui n’a pas de prin-
cipe, c’est Ohrmazd le Créateur, omniscient, tout puissant et roi
universel. / Rien n’est, ne sera ou n’a été, qui échappe au pouvoir
de Celui dont la volonté est bonne et bienfaisante. Et il est révélé
que, puisque le pouvoir est compris tout entier dans le possible,
Dieu, qui est le principe commun de tout, 2 pouvoir sar tout le
possible. Et son pouvoir sur ce qui est compris dans e possible
est de caractére limité (kandrakomand), et sur ce qui est indéter-
miné {abrin) de caractére non-limité. [ Ainsi il est de caractére
limité en ce qui concerne les étants individuels (527}, et de caractére
non-limité en ce qui concerne le temps.
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186 SUrR L’ACTION ACCOMPLIE SELON QUE LE CREATEUR DECIDE
{vicin) ET QUE 1L’HOMME APPROUVE {pasand) OU QUE L'HOMME
DECIDE ET QUE LE CREATEUR APPROUVE. (B. 155 ; M. 199.)

Ce que fait un chacun 2 partir de la connaissance de Iz Bonne Dén
et de la croyance qu'on y attache est/ décidé par le Créateur et
approuvé par Phomme. Ce que I'on accomplit 2 partir de sa propre
sagesse et selon une régle qui aime la sagesse (7dst dosfakik) est
décidé par Phomme (om.) et approuvé par le Créateur, Parler ainsi
est bien 4 condition (2d) que ce soit en conformité (patsd) avec la
primauté ( *fratomik} du Créateur et quant 2 toute sagesse et quant
4 ce que fait un chacun i partir de sa propre sagesse/ qui décide
le juste : la décision du Créateur est antérieure.

18
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187 Sur LE (PRECEPTE) MAZDEEN {véhdénik) DE PRESERVER LE FEG
ET L’EAU DE L'OBSCURITE (73rik) ET DE LES SATIVEGARDER A
L’INTERIEUR DE LEURS PROPRES FRONTI2REs. (B. 155 ; M. 199.)

Toutes les choses du géti tendent & retourner (. @hang apac) a
leur propre principe, qui est d’une autre nature. Le principe
du/feu est un autre feu qui est aquatique (*a@pik) ; le principe
de l'eau est autre : c’est une mer terreuse (bimik zriy). Le mou-
vement ascensionnel du feu vers Patmosphére (wdy) et le mouve-
ment de descente (frot *prayiinih) de I'eau vers la terre en sont
des signes patents (mamcistik). Et Vorigine (haciSik), 1a production

(zahifn) et Porganisation de la mer sont manifestées par le fait

qu’elle donne de I'eau (XMY’) & P'atmosphere, et celle de 'atmos-

phére par [e fait qu’elle donne chaleur et humidité / aux hommes
qui ont un corps et aux autres corporels du géti. On dresse (@ra-
vend) Ia souillure qui procéde de la non-préservation du feu et
de I'eau, et cette méme souillure venant de la mer, par le fait que
Phumidité est distribuée i toute P’atmosphére, et de P’atmosphére
par distribution de chaleur 4 tous les étres corporels du géti,
leur est contraire (hambutik). [ Si cette chaleur et cette humidité
n’étaient pas souillées mais étaient pures, en se communiquant
de proche en proche aux hommes doués de corps, leurs corps en
recevraient guérison ef santé, tandis que la souillure et la saleté
rendent les corps hurmains malades/ pleins de mort, chargés de
maux et de crainte. De 14 vient tout le sens (427 cimik) du com-
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mandement de la Bonne Dé&n au sujet de la préservation du feu
et de V'eau.

Quant aux docteurs dont la doctrine est gue Ia dignité du feu
et de Peau consiste 4 se souiller de saleté et de puanteur, i rendre
les hommes malades et a les faire mourir, / cette régle de doctrine
est signe de leur inimitié 4 ’égard des hommes.

188 SUR LES DIFFERENTES ESPECES DE CONDUITE DES MAZDEENS
(hudén martom) SELON LES PRECEPTES DE LA DEN. (B. 156;

M. 200.)

Aux mazdéens les époques en ascendant sont propres { m)és’)_,
les époques en déclin (*miséb) étant celles des adversaires (pati-
rakin). Le précepte de la Dén est de se conduire sclon une sagesse
en marche (frac), une énergie vigoureuse | et valeureuse (hunarik
arvanditha tux$dkih), une grandeur d'ime (om.) visible, avec
vaillance et la bannitre élevée, pendant 1'époque en ascendant ;
et pendant ’époque en déclin, qui est celle des adversaires, avec
un silence sage et réservé (pat xratik apdc tustih), en cachant sa
personne (nikan-grévik) avec humilité, contentement de son sort, /
endurance (balistanik) et la banniére abaissée.

Et ces maniéres (*advénak) sont (om.)} manifestes chez les
oiseaux et chez les bétes nuisibles : 4 la venue de la nuit la lumiére
<g'éteint >, les btres sombres sont en ascendant, les étres de
lumiére en déclin, les oiseaux qui adorent la lumicre étouffe_nf
leur voix (bast-vangih),/les animaux nuisibles de ’obscurité
ont le champ libre (vif@t-caragig). Et & 'approche du jour les étres
de lumigre sont en ascendant, les étres sombres sont en déchn,
les animaux nuisibles qui adorent les ténébres sont desséchés
( ?huik) dans le silence, et les oiseaux de lumiére donnent dela
voix (wvifdt-vangih). C'est 1'évidence.
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189 SUR LA DISTINCTION ( ! sd@man) ENTRE (LES DIFFERENTES ESP ECES
DE) CONFESSION ET DE DEPRECIATION (apdc stdyitdrih) DE LA
Bowne DEn. (B. 156; M. 201))

/ La distinction entre les dJifférentes espices de confession
de l2 Bonne Dé&n a été exposée en son lieu (darak) propre. La
distinction des dépréciations comporte en bref deux espices
I'hérésie (ahramakih), comme de penser la non-existence (de Dieu)
et la mauvaise religion, comme de ne pas / considérer bonne {a-vék
meénitan) la Bonne Dén.

L

by
Ia

19{() Sur LESSENCE (xwatik; om.asnik) DE LA Bonne DEN ET DE LA
MAUVAISE DEN/ET SUR LE NOM QU'ELLES REQOIVENT DANS
H
L’ENSEIGNEMENT DE LA Bonne DEn. (B. 156 ; M. 201.)

La Bonne Dé&n est I'intelligence innée qui est en méme temps
I'essentiel de ce qui est « orné de toute sagesse (*frazandkih) »
et le magasin (anbdr) de la connaissance (dkdsik) supréme, qui
posséde la merveille (varz) du bon méndg,/ qui tient le Dieu
supréme pour divinité et cause de toute-bonté, louange de tout ce
qui s’y rapporte (avis hamsacak), principe de la qualité iranienne
(érih), matiére de la mesure est essence de 1'équité (datistan),
de la Justice, compagne du gouvernement domestique (kafak-
xvatdyih) et par li rectifiant le caractére (xém} de ceux qui la
professent (astuvandn) [ faisant croitre la sagesse et s’augmenter
le xvarrzh par la présence(apakik } de la royauté quiest sa compagne,
par le soutien {apar-astifnih) de tous les hommes, sécurité (a.vaha-
rik} du monde, conquéte sur ’Assaut, salut des créatures, et en
qul (andar) il ¥ a le maximum ( ?mahistih) des conditions de
prétre, guerrier, paysan et artisan,/compétence (dahmih) et
les autres vertus et actes méritoires.

Quant 2 la mauvaise dén, c’est la concupiscence qui est aussi
Padversaire de toute sagesse, le magasin des fables (afsan) menson-
géres, possédant 'horreur ($kéftih) du mauvais mendg, s'imaginant
(désakénitir) le dév comme §’il avait I’éclat de la divinité, vénérant
la drij sous le nom de dieu, propageant l'injustice sous [ le nom
de justice, matiére de I'excés et du défaut, repaire de la duperie,
compagne de la tyrannie, empirant {dufénitar) ie caractére de ceux
qui la professent, renversant la sagesse, diminuant le xvarrah
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par la présence (*apakih) de la tyrannie qui est sa compagne, et
par la duperie/ de tous les hommes, la malice des temps, les diffi-
cultés du monde, le renforcement de 1’Assaut, l'enlisement ($kra-
wéni tarih) des bonnes créatures, I'hérésie, la tyrannie, Ja chiennerie
(gurgik) la tromperie, le culte des jahi et des dév, la réduction
(kastarik) et les autres vices, défauts/et malices. La mauvaise
dén est ’égoisme, faux-frére aussi de la sagesse, adversaire de la
connaissance (@kdsih) et antagoniste de la foi (‘ziraviin) du ménog,
et qui proclame le non-existence de Dieu, et en-elle sont le désespoir
et le tempérament (xé&m %) des non-iraniens et la sorcellerie.

191 SUR 1A BONNE PRODUCTION (Zfuri§n) ET LA CREATION {dakiin)
DES CREATURES (dam) D’OHRMAZD LE CREATEUR.[(B. 157;
M. 202.)

La production porte uniquement sur la créature en premier
dans P’état méndg, 3 savoir la matiére (mdtag) et le germe { toxmak}
méndgiens, et se manifeste en puissance sur le g&ti. Par exemple
la laine (*patm) dans laquelle le fil [ est caché, P'or dans lequel
est caché la couronne, l'argent dans lequel est caché la coupe,
le- fer dans lequel est cachée le marteau (4il), le bois dans lequel
est cachée la porte, le principe (bun) dans lequel est caché Veffet
(bar), Tengendrant dans lequel est caché l'engendré, et les autres
matiéres dont le produit (dakik) propre est en puissance.

La création porte uniquement sur le virement de la créature
de Pétat méndg & 'état géti/ et le produit provient de la matiére
ot il était en puissance. Ainsi le fil de la laine, la couronne de Tor,
la coupe de P’argent, le marteau du fer, la porte du bois, Teffet
du principe, I'engendré de I'engendrant et autres produits de la
matitre { qui leur est propre.

La matiére principelle (bun madtag) est appelée produit en puis-
sance, germe des germes, étre non-informé {adésitak sti), prin-
cipe premier (bunist) des produits (dahikan), et son nom religieux
est baviin. .

La matiére intermédiaire (miydnak) est un produit en puissance,
comme le feu (dtur) et 'eau qui sont,/en puissance, formes
(désakan) vivantes. Elle est appelée forme en germe toxmak désak),
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premiére origine (fratom hacisik), principe (immédiat, bunist)
de Yétre (s5t7), et son nom religieux est bevisn-raviinih.

La mati¢re ultime est celle dont provient le produit purifié
(palatak}, comme P'homme dont la « matérialité » est d’étre de
la méme forme (hamkarp) identiquement : ainsi le pére/est la
matiére du fils qui a la méme forme que lui identiquement. Cela
s’appelle_ pour ainsi dire (cggon) « bonne forme » (hudésak) et son
nom religieux est bawviin-astifnik. Au-dessous, il vy 2 seulernent
toutes les personnes (femdn) humaines et leurs actes bons ou
mauvais (hu duf).

18

p. 159

192 Sur LEs *4 ESPECES D'INSTRUMENTS/ QU OHRMAZD LE CREA-
TEUR, LE SAGE, LE DECISIF, A REMIS {‘apdc karf), DANS LE TEMPS
DELIMITE, AUX 4 ESPECES (*kuni$nikan) D’AGENTS. (B. 158
M. 203.)

Des 4 instruments qu’Ohrmazd le Créateur, le sage, le décisif,
a répartis (baxt) dans le temps délimité aux 4 espéces d’agents,
2 sont puissances de bien (huil); par progrés/ et accroissement,
par lesquelles leur bonne opération ( *kuikkdr) se fait en puissance ;
et 2 sont puissances de mal (duiik), par écoulement (saciin} et
opération négative (akarih}, <par lesquelles> leur mauvaise
opération se fait en force. Ce sont clles qui embrassent tout gou-
vernement et opération au cours des 6/ millénaires. Par elles le
temps délimité tourne et retourne (vast ut vartét), et la manifes-
tation en est I'aspect (brakm) que chaque époque regoit de 1a fagon
dont on agit, et ceci jusqu’a la fin du gé&ti.

1) L’aspect du sacerdoce, gouvernement purement ben, qui,
étant Parme (' ? 28y) du Spanik Mendg, lui est assigné (au sacer-
doce) pour étre I'essence méme de son désir (dosisn), cette assi-
goation étant dans le temps <délimité> ou (aura lieu)/ la victoire
finale qu’il (= le Spanak Menog) remporte en triomphant complé-
tement de P’Assaut et en Pannihilant grice 3 ses créations. Cet
aspect s’appelle Ja qualité propre au Spanik Meéndg, 'essence
méme d’Ohrmazd, dont le vétement tient de son éclat (spék?).
Parmi les étres mEndgiens supérieurs, c’est surtout en Vahuman
et en Mahraspand ; parmt les ordonnateurs (*rdd engk) des mobiles
{*vdzifnan) { d’en haut, dans les Bag que sont les bons luminaires ;
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parmi les étres spirituels (vaxiikan), dans Fame (om. ravakih};
parmi les hommes <dans> les corps; parmi les vertus, dans la
sagesse (xrat} ; parmi les comportements (barifndn), dans I’humi-
lité et le contentement de son sort; parmi les caractéres, dans ce
qui est pensée noble et parole droitement dite (arifvaxt govisn) ;
<parmi> les formes (désakan) du géti, dans I'Homme Juste;
parmi les conditions, daps les prétres;/ <parmi> les chefs
(patan), dans ceux qui sont suprémes dans le géti ; I'ahu et le rat ;
parmi les vétements, dans ceux qui se revétent de clarté et de blanc;
parmi ceux qui agissent pour le bien (hukardn), celui qui fait
croitre le bon et frappe le mauvais.

2) L’aspect de la tyrannie, gouvernement purement mauvais,
qui, étant Parme (?) du Gannak Méndg, lui (= la tyrannie) est
assigné pour étre I'essence méme/ de son désir, dans le temps,
par le Décisif Ordonnateur, assignation qui entrainera la ruine
(apésihitn) et la destruction finale du Gannak Méndg désireux
de cette méme arme. Et cet aspect s’appelle 'essence de Spandk
Mznsg, dont le vétement (*patmok) est un terrible arrangement :
parmi les dév Mazaniens, en | Akdman, celui qui est de la
mauvaise d&n; parmi les Bag qui répartissent, ceux qui
enlévent (apurtaran), c’est-a-dire les plandtes (apaxtaran}, que les
astrologues (star-ofmitr) appellent Kévin (Saturne) et dont
le nom religieux est « antagoniste lointain »; et parmi les
vices, dans Plgnorance; et parmi les comportements, dans le
manque d’humilité et de contentement de son sort; et parmi
/ (om.) les caractéres, dans ceux qui ont Vesprit de tromperie
et la parole mensongére ; <parmi> les formes du géti, dans les
Mar impies; <parmi> les adversaires des conditions, dans les
tyrans ; parmi les adversaires des chefs, dans les gens de mauvaise
religion / destinés i I'enfer ; parmi les vétements, dans ceux qui
se revétent de (vétements) couleur de cendre (héraggon) ; parmi
ceux qui agissent pour le mal, en celui qui frappe le bon et fait
croitre le mauvais.

3) Et Paspect des guerriers, gouvernement de bien mitigé qui,
étant Ja somme de la bonne organisation, de ['aide, au sacerdoce
pére de la bonne sagesse (huddndkik), de la force/, de l'arran-
gement, de la disposition de la justice (ddtistan), fait prendre
chacun ce qui porte & la clémence (masdatistanih) envers toutes
les créatures (*ham dahiSn), et aide au succés (satih). C’est lui
qui est assigné dans le temps par 'Ordonnateur décisif pour son
succes final, Iui qui a le méme principe que Vay maitre des deux,
jusqu’a la fin, tui/ qui le (= laspect) regoit dans Farme (?). Et
cet aspect est le vétement de I'essence méme de Viy i la puissance
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supérieure {aparkar), et sa demeure principale parmi les dieux
est en Viy; son mom propre meéndgien est Ras, et on Vappelle
aussi Spihr (om.); en tant que vent puissant, c’est aussi Pesprit
{vaxs ou jan) de Fhomme ;[ parimi les vertus, ¢’est sur la vaillance,
la virilité (mart@ziikik) des hommes; parmi les comportements
(bari$ndn) dans la piété (? RHM’N) et la clémence ; parmi les

. caractéres, dans la volonté droite d’une action clémente ; parmi

les formes du géti, dans les corps vaillants et hardis; parmi les
conditions, chez les guerriers;/parmi les chefs, chez les hardis
généraux ; parmi les vétements, dans les vétements rouges et cou-
leur de vin {maygon) et ornés de tous crnements, argent, or, chal-
cédoine et rubis ardent; parmi les opérations, dans la clémence
4 Pépard de toute créature du geti, frapper ou faire croitre/ les
deux : bons et mauvais.

4) L’égoisme (xvat-doakik), le gouvernement du mal mitigé,
qui, comprenant mauvais gouvernement, (?) tyrannie, Ignorance,
qui sont les contraires (heméstar. om. rép.) du gouvernement,
inconvenance (apasacakik), incongruité (enadvénik), impudeur
(hilend $kandih 22) qui sont les faux-fréres/de {afrastakih),
mensonge et contention qui sont les progéniteurs (cargar?) de
U'hérésie, qui sont distribués dans le temps délimité (om. bratardr)
par 1'Ordonnateur décisif pour le succés de sa propre fin (frafa-
mih) et la prospérité (cérik} de tout agent / volontaire qui peut en
avoir besoin. Et cet aspect est P’essence méme de la drij Concupis-
cence, et son plus terrible arrangement (*virdstakik) parmi les
dév, sur ESm 4 Ia massue sanglante ; parmi les voleurs qui ont part
avec les Bag, dans 1a planéte que les astrologues appellent Vahram
et dont le nom religieux est / *Astdvidat (?); parmi les vices,
dans I’égoisme ; parmi les comportements dans le fait de ne pas
atteindre (angyapih) et dans DPagitation (a@hitih); (parmi) les
caractéres, en celul 4 la volonté perverse d'une d&n égoiste et d’une
action dont la fin sera le bouleversement ; parmi les formes. du
gé&ti, chez les égoistes pervers et les Mar pervers et querelleuss ;
parmi [ les antagonistes des conditions, chez les hérétiques ; parmi
les adversaires des chefs (*patik), chez ceux qui frappent Pahu
et le rat et le dastur non-aryen ; parmi les vétements, chez ceux
gui sont de Iaspect égoiste.
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193 SUR LE TEMPS (*zamdn) LUI-MEME, SON ESSENCE (xvatih),
5A DELIMITATION (kandrak). (B. 161 ; M. 207.)

j Le temps lui-méme est toujours {(hamé), et son essence est la
durée (drang) en qui est la puissance de faire (kartank'nerok)
des étres (sti) ; est toujours (kamdyik) ce qui est en puissance.
Et sa délimitation c’est le mouvement (jumbiin) des étres d:ans
I’atmosphére (v@y) grice i la sphére (spaxf) : ainsi la révolution
(vasifn) des luminaires, le souffle (vddifn) du vent, le cours de
I’eau, la croissance des plantes, /et toute 1’-‘act1v1te de puissance
(nérok) dans Patmosphére, bref, tout ce qui a été et qui sera.

18

. < “ o rs
194 Sur *BavidN, BAVISN-RAVISNIH, BAVISN-ASTISNIH ET L ETANT
M )
(sti). EXPLICATION DE CE QUI EST REVELE DANS L’ AVESTA.
(B. 161; M. 207.)

Bawisn : | sur le plan de la définition, ¢’est le germe qui comprend
les formes, comme « étre » (hast) comprend « quelque chose »
(cis). Sur le plan de la nature, c’est _I’engexlldrcur, principe des
engendrés, comme le vent chaud-humide qui est le principe des
¢léments (ristakan) qu'il embrasse tous (pat ham gfzfta!ah). Sur
le plan de Part (kirkik), c’est la matiére ( m'ét) grice 2 la’quelle
Vartisan prend possession (ddrét) de la création, comme Por est
Ia matiére /grice  laquelle I'orfévre obtient la couronne €n tout
endroit (endar gas gas), et le fer la matitre grice alaquelle | artisan
obtient le lit (zdxt), la porte ou le si¢ge. Ce bauviin est en }ul—n}eme
le/ germe des germes, le principe de I'étant, la réalité { buta’:k)l
qui vient de la Roue (7as), comme le dit ]a Dén : « on a procédé
(frac bit) de Ras & bavién. » -

Bavisn-ravisnih : sur le plan de la définition, c’est la formﬂe qui
est comprise dans le germe, comme « quelque chose » dans « &re ».
Sur le plan de la nature, c’est U'engendré ( *zahak) dans I'engen-
drant, comme les éléments dans |les principes. Sur le plan Ade
art, c’est la forme (désak) dont I'artisan prend possession grace
3 la matiére, comme Ja forme de la couronne et de la coupe (M ’]}{H )
que lartisan orfévre impose (darét apar} & 'or qui en est la matiére,
et 1a forme de la pelle et de la hache (bil ut 1#) que le ferrorl_?l?r
impose au fer (*@han?) qui en est la matiére. Ce bavitn- | raviinih
est le produit (dahik) et la forme des germes du germe des germes,
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au-dessous duquel il est la premiére réalité qui vient de bawiin.
(om.) comme le dit la Dén : « on a procédé de bavisn i bavin-
ravifnik. »

Baviin-astiinik : sur le plan de la définition, c’est le produit qui
est le seul & é&tre/ compris dans les germes qui sont au-dessus de
lui, comme « telle chose (kas) » dans « quelque chose ». Sur le plan
dela nature, c’est le germe qui est dans la constitution (saxtakik) du
progemiteur, comme la semence de 'homme dans le ventre de la
mérf:. Sur e plan de Part, c’est la manipulation (dasz-karik) par
Partisan de la matiére, comme le réchauffement [ et Ja section
{kandisn) du métal, le découpage et le travail du bois. Bawin-
astiinik est la réalité qui vient de baviSn-ravisnih ; comme le dit la
Déen : « on a procédé de bavisn-ravisnik 4 bavitn-astifnik. »

~L’étant (st7) : sur le plan de la définition, ce sont les corps indi-
viduels (évtdgik tanan), comme « telle [ *pahman) /chose » ou
« telle personne ». Sur le plan de la nature, la parfaite actuation
(kartakih) de Pengendré dans le sein de sa meére. Sur le plan
de Part, telle (nameiftik) couronne ou coupe (*jam) que 'orfévre
a faite de l'or, tel lit ou telle porte que le charpentier a fait du bois.
Sti est la réalité venant de/ bavisn-astinik ; comme le dit la Dén
« on a procédé de <bavisn-astifnih> i sti, »

Et, de telle chose ou personne de s#i, I'action de telle chose ou
de telle personne ; comme le dit la Dén : «des 5¢7, ce qui est dans
les deux m&ndg vers les contraires (6 hambiit}, le dreit et le pervers
{fraronih aparénih). '

195 Sur LEs 10 CONSEILS SUPREMES DU SAINT ZARTUST AUX HOMMES.
(B. 163; M. 209.)

Voici les 10 conseils suprémes du saint Zartu$t aux hommes.

1) Pour cultiver V'iranisme (érik véndrin), prendre un ferme
appui {astdvanik) sur Ohrmazd le Créateur/ et un ferme appui
sur la royauté gétikienne du bon roi, protecteur des créatures et
fondement (frakan) de liranisme.

2) ) <Pour > accroitre (masénin) la Justice, prendre un ferme
appui sut la2 Bonne Dé&n, principe de la Justice. ‘

3) Pour le progrés des créatures, cultiver la force de la qualité
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&’ahu, ¢ est-a-dire la royauté, et de raf, c’est-a-dire la loi religieuse,

¢ dans le monde./

4) Pour qu’i chacun vienne <de> chacun non <le malheur
mais> le bonheur, vouloir (apayistan) <pour chacun> non le
malheur mais le bonheur.

5) Pour que les drij soient expulsés de sa personne (Zamj et
qu'y viennent les dieux, rectifier son caractére.

12 6) Pour lexercice (karikih) du caractére/ rectifié, lui faire
opérer les actes que I'on sait étre droits, et pour ceux dont on ne
le sait pas, consulter les sages <et apprendre d'eux>>.

7) Pour se purifier du péché et s’orner d’actes méritoires, se
séparer des méchants pour tout ce qui est de leur malice et s'unir
aux bons pour tout ce qui est de leur bonté.

i | 8) Pour que, dans la personne, il y ait grande absence { *gid é-
mik) des d&v et grande présence (*mehménih) de Dahmin Afrin,
pratiquer le xvetddat.

9) Pour se purifier rituellement du péché et ouvrir la voie
(fraxv-rasih} 2 la récompense des actes méritoires, avoir un juste
frast) dastiir de la Dén.

10) Pour rendre grices de celui qui est venu et se rendre digne

18 / de nouveaux bonheurs <venant des dieux>, accomplir avec
intention culte, louange et service d’Ohrmazd le Créateur, des
Amahraspand et autres dieux.

196 Sur LEs 10 PROFERATIONs D'AXT, L’IGNORANT SORCIER,

A LA PENSEE TENEBREUSE DRUVAND A L'ENCONTRE DEs 10

CONSEILS DU SAINT ZARTUST A LA PENSEE LUMINEUSE, A& LA

p. 164 VISION MENOGIENNE, RICHE EN mdnflra/ QUI FUT LE FLUS

GRAND MESSAGER D'QHRMAZD A APPORTER DE SA PART AUX
HoMMEs La BonnE DEN. (B. 163 ; M. 210.)

1) Contre le conseil du saint Zartudt, [ pour cultiver {’iranisme,
de prendre un ferme appui sur la royauté du roi protecteur des
créatures, Axt, I'Ignorant druvand, proféra (dréyist) I'indiscipline
(asrasik) opposée 4 l'iranisme.

2) Contre le conseil du saint ZartuSt pour accroitre la JusticF,
/ de prendre un ferme appui sur la Bonne Dé&n, Axt, 4 la pensce
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ténébreuse druvand, en opposition 4 la Dén, proféra qu’il fallait
propager la mauvaise loi de la sorcellerie.

3) Contre Ie conseil du saint Zartudt pour propager et cultiver
les créatures de cultiver la justice / dans le monde, Axt, IIgnorant
druvand, proféra que le monde devait aller (Zyi$n) sans ahu et sans
rat (*aratih).

4) Contre le conseil du saint Zartust pour qu’a chacun se joigne:
de chacun non le malheur mais le bonheur, que chacun veuille
pour chacun non le malheur mais le bonheur, / Axt le druvand,
4 la pensée ténébreuse, sorcier, proféra que, par sorcellerie et haine-
des hommes, il fallait pour chague homme non le bonheur, mais.
le matheur.

5) Contre le conseil du saint/ Zartu§t pour que les drij soient
expulsés de sa personne et qu’y viennent les dieux, de rectifier son.
caractére, Axt, 2 la pensée ténébreuse druvand, proféra par ini-
mitié contre des hommes qu'il fallait pervertir (winastan) son carac-
tére quant 2 la venue des dieux 2 sa personne et I’habitation des.
dev dans sa -personne.

6) Contre/le conseil du saint Zartu$t pour P'exercice du carac-
tére rectifié, de lui faire opérer les actes que ’on sait étre droits,
et, pour ceux dont on ne le sait pas, de consulter les sages et d’ap-
prendre eux, Axt, le druvand sorcier <proféra> qu’il fallait,
par haine des créatures, cesser de faire/ les actes que l’on sait &tre-
droits, et, pour ceux dont on ne le sait pas, qu’il ne fallsit ni
consulter ni apprendre.

7) Contre le conseil du saint Zartust pour se purifier du péché
et s’orner d’actes meéritoires, de se séparer [ des méchants pour tout
ce qui est de leur malice et de s’unir aux bons pour tout ce qui est’
de leur bonté, (om. rép.) Axt, le druvand sorcier, proféra téné-
breusement que, pour souiller le monde... ( ?) par les péchés et le
corrompre grandement par la sorcellerie, il fallait s’unir avec les.
méchants/ <pour> tout ce qui est de leur malice et se séparer
des bons pour tout ce qui est de leur bonté.

8) Contre le conseil du saint Zartust pour que dans la personne
ily ait grande absence des dév et grande présence de Dahman Arin,
de pratiquer le xvétddas, Axt, le sorcier druvand, proféra, dans
sa haine du bien/ et & cause de Ia terrible vie qui Iui est faite du
fait qu'on pratique le xvetddas, qu'il ne fallait pas le pratiquer.

9) Contre le conseil du saint Zartu$t pour se purifier (Xyoidas-
rik) du péché et ouvrir Ia voie 3 la récompense des actes méritoires,
de prendre un sage dastlir, Axt, I'Ignorant druvand, / pour ne pas
appuyer (afryatih) la récompense des actes méritoires et ne pas
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se sauver du chitiment de la faute ( *bacak), proféra qu’il ne fallait
pas maintenir la discipline mais abattre le dastir.

i0) Contre le conseil du saint Zartust pour rex}dre grices du
bonheur qui a été regu et se rendre digne d’en recevoir de nouveaux,
d’accomplir culte, louange et service d’Ohrm?zd, des Amalu:as-
pand et des autres dieux, Axt, 4 la pensée téne?reuse, (om. rép.)
sorcier, le druvand, proféra, dans sa haine des dieux et son ‘amour
des dév, qu'il fallait rejeter le culte des dieux et se livrer 2 toute
espéce de démonolitrie.

i8
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197 Sur Les 10 CONSEILS DU/ SAINT SEN AU SUJET DE LA LOL DE
LA DEn MazpEeNNE: (B. 165 ; M. 212)

Voici les 10 conseils du saint S&n au sujet de la loi (dat) de la
Den Mazdéenne.

1) Pour cultiver la non-violence (*azatarik) dan_s le ‘morllde,
rendre les coups (apac =atan) judiciairemt:nt { détziz.) et exiger
réparation (to#énitan) de celui qui a frappé sans droit (. adat):

2) Pour assurer les propriétaires (xvéidn)/dans la possession
<de leurs biens>, remettre (apac kartan) dans la possession des
propriétaires les biens (soustraits) illégitime_ment, aprés lg’n}ort
du donateur (frac hac datar) de la possession des propriétaires
ainsi que le bien qui en est le produit (apak ,h&n i xér haeif), et
exiger un chitiment/convenable et une réparation pour les
propriétaires (*xvésan) de ce méme bien. N

3) Pour que le droit affecte parfaitement les propriéta,i:es legi-
times, requérir (dofitan) et établir, en mén.le temps qu’un juste
juge et des témoins au discernement droit, une ordalie (var)
conduite selon la Bonne Dén./

4) Augmenter et agrandir constamment 'Ia loi judiciair_e { d&tflf)
et la protection assurée par les rat, appuyées sur apar 5} les 101§
hata-mansrik et gasanik afin que, par elles se produise la purete
des bonnes créatures.

5) Sur la base (frakdn} du monde, assurer plu_s fermerflent la_
colonne de la royauté et la culture (v énaridn} de la D&n Mazdéenne. /

6) De méme que ce qui fait prospérer le monde est la l?i de_
(*dat i) la Dén Mazdéenne, ce qui corrompt le monde est la loi
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de la doctrine du judaisme ; les ordre des souverains sont purement
légitimes et leur loi est celle de la Dén Mazdéenne ;/ et il leur
donna le conseil de s’abstenir de la loi des juifs.

7)1 ldit : en droit {pat datistan}, méme au-dessus du roi et du
souverain du monde est la royauté religieuse. Ce droit des souve-
rains est supérieur par rapport aux sujets (xvé&) mais le roi lui-
méme, sous la loi, est un servitenr (*bandak) inférieur.

8)_Pcnscr et dire que la grandeur et le caractére miraculeux
(abdik) de la justice, méme chez les gens de mauvaise religion ;
dans la mesure od ils ont regu cette qualité de justice (datésia-

nomandih) ils ont regue du fait que lz2 Den Mazdéenne a été
louée et recue.

9) Il d.it qu’une loi qui provient du Créateur comporte rejet
de ce qui est non-loi et autre {*am) corruption due 3 I’Assaut.

10) /11 dit que la loi vient de la force du Créateur, toute non-
loi du corrupteur, et qu’elle est parfaite victoire sur I’Assaut.

b. 167

198 (Sur) Les 10 coNsEILs PROFERES PAR RaSN RES, L'HERETIQUE
QUI RERVERSAIT LA LOI, SON COMPARSE (paygar) LE KIRASAVIK
AHVAN ET CEUX QU’ILS ONT TROMPES (*fréftakan), a L’EN-
CONTRE DU SAINT SEN, [ CHAMPION (d@rdstdr) DE La LOL
(B. 166; M. 213)

1) Contre le conseil du saint Sén pour cultiver la non-violence
d?ns If? monde, de rendre les coups judiciairement et d’exiger
reparation de celui qui a frappé.

[ Ra¥n Re§ Ubérétique proféra qu’il fallait frapper Pinnocent
de nombreux sévices et le livrer de bon gré au pécheur quile frappe
illégitimement.

2) Contre le conseil du saint S&n pour assurer les propriétaires
légitimes dans la possession de leurs biens, exiger (des possesseurs
illégitimes) / aprés la mort du donateur réparation et chitiment.

Ra¥n R&S P'hérétique proféra que I'usurpateur (wimustik) illé-
gitime est sans péché et qu’il faut donner méme d’autres biens et
richesses au pécheur sans loi, aprés la mort (du donateur).

] 3) F]ontre le conseil du saint Sén de choisir et d’instituer / un
Juste juge, des témoins sfirs (soumnis au) nirang de la Dén,
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Rain Ré&§ I'hérétique proféra qu’il fallait chasser du monde
juge légitime, témoins et ordalie.

4) Contre le conseil du saint Sén de louer, assurer et faire
croitre la loi gétikienne, méme grice a la protection des rat, [ jus-
qu'z ia loi méndgicnne,

Rasn RES I'hérétique proféra que la loi du géti était en opposi-
tion avec la loi du méndg.

5) Contre la lovange du saint Sén & I'endroit de la loi comme
fondement (frakan} du monde, pilier [ de la royauté et régle de la
Deén,

Rain R&3 I'hérétique proféra que laisser le monde inculte et
désolé était la bonté propre aux juifs, que de faire grandir la loi
du monde éfait en opposition avec la Dén, et que renforcer la
royauté par Ia loi était malice.

} 6) Contre le conseil du saint S&n de mettre le monde au large,
de louer 1a loi et que les souverains chérissent cette méme loi et
la fassent gouverner le monde, et gue ce qui diminue {narfsé-
nitar) le monde étant le sorcier, les souverains doivent s’en pré-
munir et donner ordre qu'il soit chassé du monde,

/ Ra¥n Ré&$ I’hérétique <proféra> que ce qui diminuait le
monde, c¢'était de louer la loi, de chérir les souverains et que ceite
méme loi gouverne le monde, et que celui qui mettait le monde
au large était le sorcier, et donc que les souverains doivent se
prémunir contre cette méme/loi, et 'éliminer et l'expulser du
monde.

7) Contre le conseil du saint Sén de tenir la justice des souve-
rains pour supérieure a leurs sujets, et la personne (far) du méme
souverain pour le serviteur inférieur de la justice.

Rain Ré&$ I’hérétique proféra que régler [ le g&ti est un péché
et pécheur le souverain qui le régle.

8) Contre ce que dit le saint Sén, & savoir que le caractére mira-
culeux {abdik} de la loi, méme dans les mauvaises dén, pour autant
(candsan) qu’elles regoivent en elles la loi, est loué et admis par la
Dén Mazdéenne,

/ Ra¥n Re§ l'hérétique proféra que la dén, dans laquelle est
posée 1z loi qui est ordinateur du géti, n’est pas la volonté du Créa-
teur ni Vétre méme (kastik) de la dén.

9) Contre ce que dit le saint S&n, & saveir que réaliser le principe
de la loi est par 12 méme cause (vihdn) d’expulsion de la violence
de la non-loi qui vient du corrupteur,
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{ Ra8n R&$§ I'hérétique proféra que la loi qui est ordonnateur
du geéti est elie-méme venue d’Abrirnan le corrupteur.

10) Contre ce que dit le saint Sén qu’il y a dans la fin (frafam)
de la loi d’expulser toute violence, laquelle vient de P’Assaut du
corrupteur, et d’expulser I’Assaut/lui-méme et d’en triompher,

Rain Ré§ I'hérétique proféra que le monde, venant du Créateur
a I« innovation » (*nivistakih) de la création originelle, en vien-
drait, 4 la fin & Ja compléte non-existence de cette « innovation ».
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199 Sur LEs 10 CONSEILS DU SATNT ATURPAT I/ MAHRASPANDAN
ET AUTRES ANCIENS DOCTEURS DE LA DEN DU JUSTE ZARTUST,
{B. 156 ; M. 215))

Voici les 10 conseils du saint Aturpat i Mahraspandin et autres
anciens docteurs de la D&n du Juste Zartudt :

1) Ne gardez pas dans la pensée un mauvais désir de vengeance,
afin qu’un violent/ ennemi ne 'emporte pas sur vous.

2) Ne vous faites pas un trésor (ambdr) par convoitise (Gzvarika),
afin que le manque de vétements (kutdn jamak niyaz) ne vous
atteigne pas.

3) Accueillez I'héte de bien, afin que vous receviez ce qui est
bon,

4) Prencz femme de (votre) famille/ afin que votre descendance
(patvand) en soit plus droite (rasttar).

5) Conduisez droitement la justice par voie de plainte et de
défense, afin d’étre mieux sauvé en justice.

6) Gardez-vous d’abattre iilégalement gros et petit bétail,
car le Compte vous en serait terrible,

7) Ne considérez pas le géti comme un principe premier (bunii-
tak), jear il n’existait pas hier.

8) Abzdndonnez aux Dieux les choses du gé&ti, marchez sans
avoir de doute dans les affaires des Dieux, et le monde sera 4 vous
et vous (?) le sauverez (oddyend?) comme vous serez éminent
quant au corps et 4 'dme ; faites vous-méme les choses du menog
pour elles-mémes, / car quand vous les avez faites de vous-méme,
elles seront faites par le monde entier.

CHAPITRES 198 a4 200 209

9} Faites habiter les Dieux dans votre propre personne, et lorsque
vous les aurez fait habiter dans votre corps, alors vous les aurez
fait habiter dans le monde entier.

10) Parfaites chaque lien et en chaque [ individu, et vous aurez
parfait le monde tout entier.

15
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200 Lzs *12 cONSEILS PROFERES PAR LE MAUDIT MANI A L’ENCONTRE
DE CEUX D'ATURPAT 1 MAHRASPANDAN, LE RESTAURATEUR DE LA
Justice. (B. 169; M. 216.)

1) Contre le conseil donné par Aturpit i Mahraspindzn, le
restaunrateur de la Justice, de ne pas garder <de désir de ven-
geance> dans sa pensée, /le maudit Mani déclara que lesprit
de vengeance et les autres driij ont pour repaire {gristak) la per-
sonne de I'homme.

<2) Contre le conseil donné par Aturpat, le restaurateur de
Ia. Justice, de ne pas se faire de trésor par convoitise >, le maudit
Mini proféra, en enseignant l'interdiction de agriculture (aoar-
zifnih), qu’il fallait faire disparaitre les autres trésors de ’humanité,
qui sont la nourriture et la subsistance du monde, mais thésau-
riser par convoitise les dmes de ceux qu’ils appellent {SMenit)
les Auditeurs (nigosakan).

| 3) Contre le conseil donné par Aturpit, le restaurateur de la
Justice, d’accueillir I’héte de bien, le maudit Mini proféra qu’il
ne fallait méme pas édifier de maison ot 'on pourrait accueillir
un hote.

4) Contre le conseil donné par Atlirpat, le restaurateur de Ia
Justice, de prendre femme de (sa) famille, le maudit Miani proféra
que prendre femme /, méme hors de sa famille, pour en avoir une
descendance (pat patvend) est un péché pour les bens Elus (%o
SPYR *vicitakan).

5) Contre le conseil donné par Aturpit, le restaurateur de la
Justice, de conduire droitement la procédure judiciaire par voie
de plainte et de défense/le maudit Miani proféra qu'il fallait
faire disparaitre du monde procédure (datistan), justice (dat)
et juges.

6) Contre le conseil donné par Aturpat, le restaurateur de la

" Justice, de se garder d’abattre illégalement (add@tikd) beeufs et petit
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bétail, / le maudit Mani, en proférant qu’il fallait supprimer la
culture dans ie monde, proféra qu’il fallait supprimer Ia subsis-
tance de toute 'humanité et détruire tant le bétail que les hommes.

7) Contre le conseil donné par Aturpat, le restaurateur de la
Justice, de ne pas (*I’) considérer le g&ti comme un principe
premier {bun iftak}, le maudit Mani/ proféra que le fondement
(frakdn) <du g&ti> était la peau (post) de Kundik qu’il préten-
dait étre principe premier.

8) Contre le conseil donné par Aturpat, le restaurateur de la
Justice, d’abandonner aux Dieux les choses du géti, le maudit
Mani proféra que désirer le g&ti est un péché/ et que celui qui I'a
fait et créé est un malfaiteur. )

9) Contre le conseil donné par Aturpit, le restaurateur de la
Justice, de désirer soi-mé&me les choses du ménég, le maudit
Mani proféra que le bon méndg rentre dans un bavardage désor-
donné (dranjin i *arastakih) d’ot ne provient nul espoir de
salut.

/ 10) Contre le conseil donné par Aturpat, le restaurateur de la
Justice, de chasser la druj du corps, le maudit Mani proféra que
le corps de homme est druj.

11) Contre ie conseil donné par Aturpdt, le restaurateur de la
Justice, de faire habiter les dieux dans le corps, / le maudit Mani
proféra que les dieux n’habitent pas les corps mais y sont prison-
niers (bastak}.

12) Contre le conseil donné par Aturpit, le restaurateur de la
Justice, de parfaire (vir@stan) le monde en parfaisant chaque
<lieu> (<géoak> ¢ ut &) de chaque individu (andar ¢ ut &
xvél-tan), le maudit Mani proféra que le monde n’aura jamais
qui le parfaira/ mais qu'il sera détruit par le feu qui brille éter-
nellement,

201 Sur Les 10 conseiLs DE Husrdy AnGEiRVAN, Rol pes Rois,
FILS DE KAVAT AUX aSSEMBLEES DE L’IRAN SUR L’AUTORITE
PE LA DEN D'OHRMAZD. (B. 171; M. 218) '

- /1) Unir ( pafaastan) sa pensée (méniin) par delz le canal de
son propre zhu, au plus haut chu gétikien qui est le souverain
conforme 4 la D&n et par dela le canal de cet ahu au supréme ahx
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méndgien, Ohrmazd le Créateur, par un amour pur (om. rep.
antérieure), / et, par I'union en sagesse de la pensée dans cet amour
pur i ce (om.) supréme aku, avec 'aide d’une parole et d>une action
parfaites et efficaces, s’approprier complétement le bonheur des
2 existences (2 axvanik névakih).

2) Etablir { ?%gas kartan) fermement la Bonne Dén par la pensée
unie & I'ehu ;[ la véracité, par la parole de sagesse ; la générosité,
par la supréme action faite avec discernement (wicin Rumisn).

3) Comme la Dén Mazdéenne est venue par le pont (puhi)
direct des Anciens Sages, s’unir aux moyens {cdr} par le méme

pont assuré (wvavarikan).

4)/ Expulser de I'EranSahr par une compléte victoire Iensei-
gnement et les rites (kirtak) des hérétiques.

5) Pratiquer 1’enseignement des man@ra de la Dén, le culte
et les rites des dieux, en loi et coutume constante, selon I'ensei-
gnement et les rites des disciples d’Aturpit i Mahraspandan/ qui
fut du pays de Kdaran.

6} Ne pas priver (visgnitan ou véxtan?) I'Erindahr de l'usage
d’accueillir les hommes Justes, de placer haut (dbarifn) le Feu
sacré (afzGnik), de purifier rituellement {par) les bonnes eaux.

7) Accroitre la sagesse venant de la Dén et autres pensées/ qui
s'y rapportent {avif§ dahifnih), par une parfaite énergie, faire des
largesses (fraxvihd r@ténitan) aux catactéres (xémdan) sirs, veiller

[N

4 se défendre (darpilt patan) contre les mauvais hérétiques.

8) Augmenter selon la parfaite mesure le culte et les rites des
Dieux dans 'Eransahr ; en abattre, briser et expulser les idoles
{ *uzdés) rivales (hambutik), déviques et impures {asrust) /.

9) Se livrer (apaspartan) corps et dme 4 notre loi en propageant
et en déployant largement (fraxe oistarifnik) la puissance de la
pensée.

10) Mettre la force et la richesse (dfdwv) & l'appui des siens
{ *xwéfikdn) et les soustraire (britam) aux étrangers (“anitakan)
et aux adversaires.
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202 Sur LEs 10 <CONSEILS>> DONNES PAR LE MAR DRUVAND A4 LA
COURTE ROYAUTE, A LA MAUVAISE RELIGION, QUI s’mongA
D’AMENER LES Pays (*M7T’dn) <IRANIENS> EN CAPTIVITE
ET FRAPPA COMPLETEMENT ET A SON GRE (pat *kamak) NOMBRE
D’AMES, EN ANTAGONISME CONTRE LES Pays IranIENS. (B. 172 ;
M. 220.)

{ 1) L’hérétique trompeur i la gueule pleine (par zafr} montra
qu’il fallait cacher sous sa peau la convoitise sans fin (asar az),
et manifester 4 Uextérieur (6 béron @huftan) I'extréme contente-
ment de sa fortune, I'élévation de son lignage (gahr MDMiR),
de l1a royauté getikienne, alors qu'on est d'un autre sentiment
(i.5 bé xém).

2) A Pappui de ce méme trompeur du genre loup, détruire le
vétement, la lumiére / et le rayonnement (bd@m) de la royauté qui
sont la matiére convenable (niydpak) de son éclat (*a@brang).

3) Unir a soi {*haménitan) le chef de ceux qui propagent la
Dén d’Ohrmazd, et chez tous les &tres animés et corporels, contester
Vautorité des ahu et des rat, et par cette tromperie attirer 4 soi de
nombreux dév affamés (gursag), nus et aux cheveux défaits/, les
réunir, et abandonner les Pays Iraniens au vol, au pillage (rop ut
avar), a la captivité et aux travaux pénibles (fuxiiinih).

4) En paroles, donner de grandes et nombreuses Jouanges 4 la
loi, en actes, la dénaturer (apdc vastak kartan}.

5) I1 donna le conseil de frapper le feu, [ de vicier 'air (ZKY?),
de rendre la terre rituellement impure, d’abattre le bétail selon un
usage sans mesure, laisser 'homme isolé (yudt-gund ?) et dans
la discorde, diminuer la création d’Ohrmazd.

6) Affaiblir autorité de I'alu, de la royaute, du rat et de la
Dén dans le pays d'Iran.

7} Dans la terre d’Iran, donner de la force au vice et 2 la coutume
blimable (*ast@yiinik), détourner les hommes de cette terre/ de
leur Dén vers le caractére, le tempérament (x6k) et I’éclat des d&v
et les conduire 4 la haine de la connaissance, 4 la querelle (*dulevd-
rik), a P’abandon de la pudeur, 4 P'infidélité en amitié, i la disso-
lution de lespérance, & Vinhumanité (a-*martomih), par les
calamités et privations { ? vindak s&) et autres maux les livrer aux
tourments du Gannak Meénag.

8) Elever ceux qui sont petits et abaisser ceux qui sont grands.

9) Enseigner Pinexistence {anchastih) de la générosité, rejeton
de la prospérité, [ et Pexistence (kastikih) de Pavarice mélée a
Vabaissement { ? azérakanth ?).

CHAPITRES 202 a 203 213

10) Enseigner I'opposition aux créatures profitables et 'zmour
et la louange des loups et des monstres,

{ 11) Briler des parfums (en 'honneur) des vices, et prendre &
la légére (=sapukénitan) la crainte de Denfer.

12} Briser par la maladie (? vimdrih TBRwn) les 10 conseils
et autres bonnes lois donnés a celui qui accroit (wvaxfanitdr) la
créature, et donner force aux 10 conseils de Dahdk et autres lois
perverses de celui qui réduit (*mirfsénitdr) la créature.

203 /SUR LE BIEN CONSTAMMENT EIEN, LE PRINCIPE DU BIEN, LA
MARCHE DU BIEN, LA DEFINITION DU BIEN, LA CAUSE DU BIEN,
LE MOTIF DU BIEN, LE COMPENDIUM <DU BIEN> ET LES
COMPOSANTES DE SES REJETONS, < LE GOUVERNEMENT DU BIEN ;
ET SUR LE MAL EN S80I, LE PRINCIPE DU MAL >, LA MARCHE DU
MAL, LA DEFINITION DU MAL, <LA CAUSE DU MAL >, LE MOTIF
DU MAL, LE COMPENDIUM DU MAL ET LES COMPOSANTES DE SON
ENGEANCE [ ; SELON LE PRINCIPE, LE MILIEU ET LA FIN.(B. 173,
M. 221.)

Le bien constamment bien, c’est le Spanak Meénag.

Le principe (bun) du bien, c’est ce méme bien (ham om. ¥z éhik)
/, tout ce qui, en s’adjoignant (3 un é&tre) produit un avantage.

La marche du bien, ce sont ces huits bons (facteurs) de 'essence :
connaissance et lumiére de la connaissance, qui sont distinctes
par position (yudt nihatakik) et font un par définition (hamvi-
mand), la volonté, la puissance, Pinstrument, 'énergie, 1'espace
{ *giyak) [ et le temps ; ce qui se manifeste dans tout bien du méndg
et du géti. Et ceux qui gouvernent I’&tre individuel (sti), et qui
sont indispensables (qvicirinik) dans le gouvernement du bien,
sont la connaissance, inséparable de la lumitre sur I'étre, grice
3 guoi on voit et on pense le bien, (om.) 12 volonté [ par laquelle
on désire le bien, la puissance, linstrument, I'énergie, le temps
et Uespace (*zamdin ut gas) qui sont puissances du bien, et par
lesquelles Pétre (st7) & appropne (andar givend) le bien.

La définition du bien, c’est ce dont le mouvement (franamiinih)
est spontané {kac xvéf) et le non-mouvement vient de Mextérieur

"7 (hac b&) | ; ainsi la vie est dans son essence, désirable et louable
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et ce qui n’est ni désirable ni louable (%astgyifnik) vient de 1'exté-
rieur, comme Ja maladie, la décrépitude, la vieillesse, le péch,
la druvandsih.

La cause du bien/ chez les créatures, c’est le bien et la géné-
rosité inhérente au pére et roi des créatures, Ohrmazd le Créateur.

Son muotif est Sa volonté et Son désir de I"avantage des créatures
et de l'avénement de Son bien aux créatures.

Et le compendium (*hangirtikih) du bien, c’est la Mesure et
son rejeton (zahak) est fa Loi Les composantes (ofmirifndn)
de ce rejeton/sont la sagesse, le caractére, la pudeur, 'amitié
(mifr), la générositéd, la véracité, la reconnaissance et les autres
vertus dont est faite I’essence des Amahraspand et de tous les dieux
méendgiens, et quant aux hommes, la vie, la santé, la prospérité,
la royauté, la sagesse de la Dé&n, les actes méritoires, la/ Justice,
et tous les biens des bonnes créatures du géti.

Le gouvernement du bien est, au principe, la création et la mise
en marche des créatures; au imilieu, 'organisation et la conti-
nuité des créatures et la victoire sur le mal ; 4 1a fin, 1a victoire totale
sur I’Assaut, le salut de toute la création, / la pureté, le bonheur et
la liesse éternelle.

Le mal constamment mal, c’est I'Ignorance méme du Gannik
Menog.

Le principe du mal, c’est ce méme mal, ce qui en survenant 2
n’importe quel étre, est nuisible.

/ La marche du mal, ¢’est la félonie (zar-metdxtik) de ce Gannik
Menog ; la sombre félonie est distincte {de lui) par position, une
(avec lui) par définition ; la volonté, la puissance, I'énergie, ins-
trument, ’espace et le temps : leur manifestation vient de ce que les
fauteurs de mal tiennent pour malfaire./ C'est par la sombre
félonie qu’ils saisissent (? cihend?) et méditent le mal, par la
volonté qu'ils désirent le mal, par la puissance ( *n érok),la recherche,
Pinstrument, le temps et Vespace qu’ils introduisent le mal dans
1étre.

La définition du mal c’est ce qui par soi est sans mouvement,
et dont le mouvement vient de Pextéricur : ainsi la mert/ qui,
par elle-méme, est indésirable et non-louable (Xastdyiinik) ; eile
n'est désirable et louable qu’extrinséquement; ainsi la maladie,
ia décrépitude, la vieillesse, la misére et 'infortune du malheureux
lui wviennent-elles de la mort.

La cause du mal parmi les créatures du gé&ti/ et du méndg,
c’est le principe de toute malice, PAssaut du Gannik MEgndg.

Le motif pour lequel la calamité de I’ Assaut parvient au bien des
créatures, c’est la volonté de ces drij de vicier, par ce qui est nui-
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sible, les eréatures du Spanak Ménég, elles qui par le principe du
mal deviennent cause de toute calamité,

Le compendium du mal /, c’est I'excés et le défaut et Uengeance
du mal, c’est la non-loi. Les composantes de I'engeance sont la
convoitise, la fureur, la haine, I'envie, la tromperie, la druvandih,
’avarice, Pingratitude et les autres vices qui font 'essence perverse
des d&v et des drij, et, chez les hommes, la tyrannie, 'hérésie,
/ la maladie, la misére, I'Ignorance, le péché et la druvandih et
le bouleversement de toutes les autres calamités des créatures du
getL

Le govvernement du mal consiste, au principe, dans le fait de
vicier les créatures; au milieu, combattre ce qui s’est soulevé
pendant le Mélange; 4 la fin, sagement/le gouvernement actif
{r@yénitarih) du bon Spanak Ménég triomphant par la puissance
du bien.

Les docteurs dont la doctrine est qu’il y a un principe unique,
disent que ce principe est 4 la fois spank et gannak, bon et manvais,
louable et blamable.

15
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204 Sur LE PROPRE DE L’AVESTA/ET CELUI DU Zawnp. (B. 175;
M. 224)

I1 appartient aux yazata, s'entretenant entre eux, de porter le
ruéndg du savoir {gkasih) i Pessence de la connalssance (daniin).
[ Et dérive de celle-14 la transmission verbale du savoir aux hommes,
car leurs discours 4 tous les hommes, qui est leur transmission
aux homuines se fait par tous les transmetteurs des mots de touie
sorte { *ham srdtak).

Selon ce qui est le propre de PAvesta, la parole des yazatas
transmise & toutes les espéces d’homme, ce sont les mots de la
Dén Mazdéenne et sefon ce qui est le propre du Zand, les hommes
voient une seule chose dans [chacun de ses mots, en voyant

les choses subtiles et épaisses, la connaissance secourable {friya-

T ™17 pénik) | qui sauve un chacun.
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205 SUR CELUI QUI APPARTIENT A LA DEN MAZDEENNE ET CELUI
QUI NE LUI APPARTIENT FAS, CE QUI D’APPRECIE SELON LA
MATIERE DONT IL §’AGIT (pat mdtag 7 patis). (B. 176 ; M. 224.)

/ Appartient (v &) surtout celui qui est ami ; et il y a 2 espéces
d’amitiés : selon la réalité spirituelle (ménifnik) et selon la démons-
tration extérieure (mimayisnik). Celui dont I'amitié envers le
mazdéisme est 3 la fois spirituelle et démonstrative (ménisnik ut
mimdyifnik) <appartient tout entier au mazdéisme> et en rien
au culte des dév. Celui dont l'amitié envers le mazdéisme est
spirituelle, mais <démonstrative>> envers le culte des dav appar-
tient plut6t au mazdéisme et un peu/au culte des dév. Celui
dont 'amitié envers le culte des dév est spirituelle, mais démons-
trative envers le mazdéisme, appartient plutdt au culte des dav et
un peu au mazdéisme. Et celui dont I'amitié envers le culte des
d&v est 4 la fois spirituelle et démonstrative, appartient tout entier
au culte des dév et en rien au mazdéisme./ Le mazdéisme, c’est
connaitre lIa Dén, et agir avec hardiesse et confiance ( vistaxvih)
en toute matiere relevant de l'appartenance (xv&sih pasacak),
principalement dans la conduite de son temps.
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206 Sur OurMAZD LUI-MEME, SON IPSEITE, SON MENOG ET SON
GETI, SON NOM ET SA REVELATION ; ET SUR CE QUI EST | AUTRE
QUE LuL (B. 176 ; M. 225))

Ohrmazd lui-méme est un étre (individuel, sti) saint (afzonik),
meénag et puissance de toute bonté.

Son ipséité (xvatik), selon ce qu’il est lui-méme, est tout bien
méndgien et gétikien, et origine (kaciiih) de bonté.

/ Son menég, en tant qu’origine de toute chose bonne invisible
et intangible, est la supréme méndgéité (*méndgtomik) de tout
mendg, le méndg des meéndg.

Son géti, en tant qu’origine de toute bonne chose visible et
tangible/ est la supréme gétikité de tout bon géti, le géti des
*gEti.

Son geéti-méndg (ménog-géti} dans origine de toute bonne
chose visible et intangible, tangible et in <visible>, en toute
géti-méndgité bonmne, est le géti-méndg des géti-méndg.
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Sen <nom>, digne {“arzdnik) de son ipséité est Spanak

p- 177 Ménég Ohrmazd le Créateur ; et les autres/ dieux, en proportion

( kampasacak).

Et sa révélation est ex se (xoatihd). L

Tout ce qui est originé autrement, en .dehors de son,orgg{natfon,
est non congru {apasacak) 2 son originat.mn en tant qu,f)ng.m’atmn.
Parce que toute origination doit étre Eixspo_see sel?nl ipséité 'J. {du
principe), il convient que cette origination vienne d’un autre {étre )
qui lui soit congru (an avil hampasacak) et dont le nom, d.lgl_]c
de son ipséité, est Gannak Méndg IP: Corrupteur, et les autres d?_v
et driij en proportion. Sa manifestation se fait par cela méme qu 1.1
est origine (khac xvat hacisih). _ .y

Et les docteurs/ dont la doctrine est que Dieu est long‘mf: du
mzl m&é au bien, attribuent & Dieu la nature du Gannak Mendg et
lui dénient sa nature de Spanniak MZndg.

207 SUR LES CHOSES DIVERSES QU'IL EST POSSIBLE D’ATTRIBUER
ENSEMBLE, ET CELLES POUR LESQUELLES CE N'EST PAS POSSIBLE.

[ (B. 177; M. 226.)

Entre les choses diverses (yudiar) qu'il ne convient pas d’attri-
buer (barisnih) ensemble, il y a la créatior’x, de soi utile, et la
corruption, P'action de faire croitre et celle d abattr? / toute c:hose3
I'une développant (fraSMisnik), I'autre _écx.'asant ( oftcffczk) ce qui
est proprement sien (wvat xvésik)}. A1n51_ en va-t-il aussi di
(notions) dont chacune est fixe (dastikaniha) d?ns son unité
sagesse et 'Ignorance, la droiture et 1a d_ruva.ndlh, 1 intention par-
faite et Pintention perverse, la légalité et Ia v101enf:e { mustzkg_ran}f):
/ la clémence et le manque de pitié ( ¥anamurziki), la luminosite
et la téntbre, et toutes les autres (réalités), les unes belles par leur
sagesse, partant louables, les autres laides par leur Ignora?ce,
partant blamables ( *nkdhisnik). Quand on constate chez un méme
homme qu’il existe une diversité, c’est/ qu'en cet homme se
trouvent mélées des causalités diverses (yudt wih@nih) de contraires
(hambutik), et qu’il 0’y a pas I la sagesse ferme daf15 son unité,
mais bien Pidentité (xvatik) d’un seul sage, grice 2 ellc:v C_}rface
i ’essence méme de la sagesse, ferme et inchangeable { avariifnikih),
qui est dans son essence, ce qui est laid et bldmable n’t?st pas fout
lui, et il est convenable de louer ce qui est beau {(en lui).
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Les choses diverses/ qu’il convient d’attribuer ensemble & un
seul et unique sage, sont entre elles comme semer et moissonner -
réalités diverses mais non contraires et ordonnées entre elles, en
tant que /Putilité de semer vient du moissonner et que 'achévement
(spairikik) de moissonner vient du semer. Il n’en est pas ainsi de la
vie et de la mort dont il serait absurde de dire que P'utilité de la vie
vient de la mort et que Pachévement de ia mort est la vie.

Les docteurs dont la doctrine est que la qualité de créateur / est
mélée (*guméxtak) avec celle de corrupteur, et ainsi des autres
diversités qu’il ne convient pas d’attribuer ensemble 4 un seul et
unique &tre sage, attribuent & Dieu aussi bien la sagesse de la qualité
de créateur que I'Ignorance de la qualité de corrupteur, aussi
bien/la droiture louable que la druvandih blimable, aussi bien
la 1égalité louable que <la violence blimable, aussi bien la clémence
louzble que le manque de pitié ( *anamurzikih) >blimable, aussi
bien la beauté de la luminosité que/la laideur de la ténébre.
Il n’en est pas ainsi de la création du ciel et de la terre, diverses
entre elles mais toutes deux louables, ou du soleil, de 1a lune et des
étoiles, ou de I’eau et des plantes, ou de Phomme et des bétes, ou
{de Ja Dén et de la royauté, ou de intellect (hu vir Z) et de la
sagesse, ou de I'dme (jan) et du corps, ou de la pudeur (farm) et
de ’amitié (mihr ), ou de la reconnaissance et de Pespérance, toutes
choses diverses entre clles mais qui sont toutes avantageuses
{ *satomand) et louables.
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208 / SUR L4 SAGESSE, LA VOLONTE, L’ACTION ET LE TEMPS D*O'HR-
MazD. (B. 178; M. 228)

Ohrmazd, par sa sagesse omnisciente et le projet (. handacisn)
de sa volonté, détermina (briz} par Paction une limite (kandrak)
au temps, et par le temps une limite i P’action. Cette limite se
rencontre du début A la fin. L’action en s’achevant retourne 4 son
Tepos (dsan) originel, et le temps, ayant achevé son écoulement
limité / retourne 2 son illimitation originelle : c¢’est la Fradkart,
I'élimination de la driij, la résurrection, le corps eschatologique,
lz béatitude ($itay) éternelle et salvatrice de toute la création. [ La
sagesse, la volonté, I'action et le temps sont immuables (avartifnik),
depuis le projet initial et quant au progrés (*ravakik) convenable
du projet de la volonté, notamment dans le progrés de la Dén

CHAPITRES 207 a 209 219

Mazdéenne et l'union de toutes les créafures 2 la Fraf“;ka’rt;
et sur la destruction (wsacifnik) de tout ce qui pourrait étre
I'é¢limination (*anafifnikik) notamment de la Dén Mazdee‘nne et
la séparation (wisistakih) des créatures de la Fradkart. La r‘egle de
12 volonté et de laction des hommes est la Déen Mazdéenne :
toute fin ohrmazdienne est avantage, quand méme dar_xs le getl
un désavantage proviendrait de Pattaque/de l’advers’alre; mais
la fin de la régle de tout ce qui est ganndkien est désavantage,
quand méme, dans le géti, par la tromperie de l’adver_sau'e, se
produirait un avantage, si bien que la sagesse et le projet de la
volonté d’Ohrmazd pour 'avantage de toutes les créatures se
réalisent / immuablement (avartinik sacét). ‘

Les docteurs dont la doctrine est que la volonte de Dieu est
changeante (var#ifnik), 2 chaque jour une parole_(saa,ctz;an—.e) etsa
parole menace de remplir d’hommes I'enfer, celui qu’ils tiennent
pour dieu, du fait que sa volonté n’est pas constante et que sa
parole humilie les hommes / en les menagant de miséres, ressemble
plutét au Gannak Méndg.

2()9 SUR CE QUI REVIENT A TOUT HOMME DE SON HERITAGE ORI-
GINEL. (B. 179; M. 229.)

/Tout homme a de son héritage originel (dun aparm&nd{)
2 sortes de (caractéres) : son lot (baxtik) et son'lot de surcroit
(*bago-baxtik). Le lot, dans son essence, est ce qui est constant ¢t
invariable (éstikarn *avartiinik) ; le lot de surcroit est _vanablc,
variant en vue des actes. L’établissement du lot de surcroit repose
sur le lot constant ; Popération et la réussite (sif) du lot constant

b 18¢ ge fait par le lot de surcroit/ variable. Ainsi 'essence de Phomme

comporte-t-elle 2 définitions, 'une ménﬁgienne,_l’autre gEt%kmln_ne.
<Quant au méndg >, c’est Paxv et Pdme (ruvdn) et sa dcﬁm’Elon
est « doué d’axv » (Xaxudmand) et par 1a I'homme est de méme
définition que les Amahraspand./ Quant au géti}{_, c’est « .do’uf:'
d’os {asiomand) et de corps », et par la en tant qu il est conmdﬂere
sans axv, dans sa corpsréité, il est de méme définition que les E:etes
et autres créatures gétikiennes corporelles non .df)ue,es d’axv.
L’axv est ce qui confére 3 I'’Amabraspand sa qualm_a d’ahu et sa
royauté ; en se tournant vers la matérialité ( astémandzh ), il E‘lewent
corporel ; / requérant un instrument gétikien, il est appelé « axy
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doué de matitre » {axv ¢ astémand). C’est essence de Phomme, et
sa définition est « axv doué de matérialité et immortel » dans
I’état de non-Assaut; ainsi, Gayomart avant que i’Assaut ne fut
venu, et tous les hommes lors du Corps Eschatologique. En tant
qu’axv/, il est autre que la béte, celle-c¢i étant corporeile et non
douée d’axv ; en tant que corporel il est autre que ’Amahraspand
celui-ci étant axv et non corporel. Voila pourquoi la définition de
Fhomme dans Pétat de pureté est « axv doué de matiére et immor-
tel », et dans I"état de M¢élange succédant & I’Assaut. [ « axy doué
de matiére et mortel ». Et c’est 13 la définition de Pessence de
I'homme qui est son lot par héritage originel.

Or, puisque l'essence de Phomme est d’étre un « axv doué de
matitre », dans I'état de pureté, « axv doué de matiére et immortel »,
et dans/VPétat de Mélange succédant & P'Assaut « axv doué de
maticre et mortel (mérgk)», celui qui dit que la définition de
Phomme est « vivant, raisonnable et mortel » a repris un élément
(? brih?) de ce méme principe, Péiément étant « vivant mortel »
de « doué de matitre et de corps » du Mélange ayant succédé 2
PAssaut; /et élément « raisonnable », de laxv, car raison et
sagesse font un avec déité et nature d’axv. Ces éléments se retrou-
vent dans I'explication du nom de Gayomart, qui lui a été imposé
dans D’état d’Assaut, car lexplication du nom de (rayoman
est « vivant, raisonnable, mortel »: dans I’état de pureté, le
nom était XGayd, c’est-3-dire « faculté [ nérok) de vivre/ et de
raisonner ».

Parmi (*hac) les qualités (cégonih) de surcroft ( *bagobaxtik) que
Phomme tient de son héritage originel se trouve la dévotion
(tarsakayih), la soumission devant le Créateur, principe de la
Den et de la justice (datistan ). Il tient cette qualité en héritage
de/ MaSya, le nom de Madya signifiant « dévot » au masculin et
Masyani signifiant « dévéte » au féminin. Autre qualité héritée de
Yorigine : « parfaite continuité réussie avec la Fradkart »/ du fait
que, grice 4 la Bonne Den, les hommes rejoignent la Fradkart
et par 12 donnent la réussite de la Fraskart 2 toute la création ; les
hommes tiennent cette qualité en héritage du Syamak et de Fravik,
car Pexplication des noms de Syamak et de Fravik est « transmission
de T'avantage (st frac parvandiin) »/ dont la justice est T'union
parfaite 4 la profitable Fraskart. Autre qualité héritée dés Porigine :
culture du monde et gouvernement du monde et continuité de
Pétablissement des créatures *dam) | ; la culture du monde peut
se faire par le gouvernement du monde, et le gouvernement du
monde par la culture du monde {om.) et par tous deux le soin
(parvariin) et Pétablissement des créatures et leur continuité
jusqu’a la Fraskart. Ces qualités leur viennent en héritage originel
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de *Vekart et de Ho#$ang, Pinterprétation du nom de i‘Veka.rt étant
« s’adonner 2 la culture » et celle du nom de H:ﬁsang,f étant :
« propre (vaspuhrakdnik) i la royauté et au rang d'ahu "o

Ce sont 1 Jes qualités majeures chez I’homme, car, grice a ces
5 qualités principales qu'il a héritf’:es : la. copfessxon de {a sagess‘:,
qu’il tient de Gaydmart, Phumilité c_[u’ll tlcnt-de Magya et ;"_ke
Magyani, la «continuité réussie » qu'il tient de Syamak et ,c_le I_*‘ravdd '
la culture du monde et le gouvernement _clu monde qu il tient de
Vekart et de H68ang, les hommes organisent lez:, créatures, gou-
vernent le géti, rejoignent en avancant bien la Fraskart, tn‘on"tpherllt
de la Druj, produisent, en avantage pour toute la création, la
Fraskart dans [’existence.

210 SUr L’ACCES DE L’HOMME A LA SAGESSE. (B. 182; M. 231)

{La tendance de I'étre méme (xvatih) de l’homl:ne, méme dz‘ms
I'état corporel, est vers la vision pure ( Xapr;;cak). L ]Emmmle ac_ct:,ds
4 la sagesse (frazanakih) et méme jusqu'’au deg,1:e de la vxslo_s
méndgienne grice 4 I'enseignement (fzmok) de let?}Ieliact aiqm
par audition (sr#@t arat) par une union ferme ’(_ostz an patvas-
takih) de sa pensée avec l’ensz{g‘nement de <lintellect> inné

‘intellect acquis par audition. i
« (gl:tti 1sl'::g‘esse { fmg&naklz'h ) devient plus triomphante ( aparv ect'ar)
du fait de « la D&n Mazdéenne ornée de toute sagesse ». L 1}1113[1
de la pensée avec I'ahu se fait en libéra_mf { amott.zkzh } la pensée ;1
péché, en tant que U'on élimine convoitise, envie, concupxi.::cn_c )
| méchanceté, haine et autres péchés (qm. rép.). Et urfnor;
(*ayaxtarik) avec 'aku et la purification (ef:a.rtant)_ Ia dryj se oln'
par les actes méritoires et grice 2 la _parfaxte habitation de f:nzl ui
qui unit actes méritoires et ahu, 4 savoir Vf)human, et avec lul des
autres dieux : « afin que les pensées s'unisseat » (Y. 30, 9).
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21F /SUR LA VENUE PROGRESSIVE ET MERITEE A LA PLENITUDE DE
, ” .

L'HOMME SELON LES 7 DEGRES JUSQU’AU PLUS MAUT. (B. 182:

M. 232.) ’

,L:_a venue pro_gressive (hupatisar) et méritée (arzanikiha) i la
plénitude (fraxvik) de Phomme selon les 7 degrés ! jusqu’auv plus
haut comporte les étapes suivantes. i

La prt?miérc est la Justice de I'dme (ruvdn) qui vient de la
volonté instruite (gfrdstk) par la Bonne Dén, de Pactivation
(varzitdrik) des dieux, de ce que Phomme originel est digne
(arzdnikik) de la plénitude. En raison de cette dignité,

) deuxiémement, le progrés de la santé du corps, grice 2 quoi la
vie est rendue désirable (patil apdvisnikihét) | ’

t'r01.31émcrnent, la longueur de vie de I'ame (jan) par quoi se
maintient (payikitj le progrés de la santé du corps.

Quatri¢mement, une abondante richesse, grice 2 laquelle les
dEEIX_ (qualités énumeérées) sont rendues opérantes et suaves
(karikihit, Sirinikit).

Cmquu-:memer_it, la victoire et le triomphe grice auxquels on
(se)- gardc les richesses et les autres personnes de I'adversaire.

,S1X1emer_nent, le moyen de prévoir (ce qu’il faut faire) avec
! Padversaire, par quoi s’accroit I¢ triomphe qu’on remporte sur
€ux.

et septiémement, la supériorité sur les hommes quant a ces

6 degrés par lesquels on s’exalte (burzihit) / dans la plénitude plus
que tout autre,

212 Ov L’0N MONTRE POURQUOI, QUAND L'HOMME DE BONNE
NATURE EST DANS L’ASCENDANT EN SA CONDUITE, IL ¥ A ACCROIS-
SEMENT DE BIEN; ET QUAND IL EST EN DECLIN DANS SA CONDUITE,
ACCROISSEMENT DE MAL ; ET POURQUOI L’ACCROISSEMENT DE
L’I'-IO‘MME DE MAUVAISE NATURE EST A L’INVERSE : QUAND IL
S’ELEVE, IL Y A ACCROISSEMENT DE MAL, QUAND IL DECLINE,
/ ACCROISSEMENT DE BIEN. (B. 183 ; M. 232.)

?I{ez les hommes de bonne ou de mauvaise nature .(hu-ut
dftsgokran), pour ce qui est de leurs vertus {hunar) et de leurs
vices (du$ ahék), les vertus sont en liaison avec leur xvarrah, les
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vices avec leur dusfergih. Le xvarrah vient du Spannik Méndg
et vise (Ghang) les hommes de bonne nature; la duffargih vient
du Gannik Mé&nog et/ vise les hommes de mauvaise nature. Entre
les hommes de bonne nature, celui qui 2 le plus de xvarrah est celus
qui a le plus emmagasiné (Ahanbariktar) de vertu, et son nom est
« homme de bonne race » (hutdxmak). Eatre les hommes de bonne
race, celui qui a le plus de xvarrah est doté de nourriture (xvariin)
excellente, de sagesse innée, de pensée parfaite, de générosité, de
véracité, des autres vertus,/ et son nom (uf ndm) est « homme de
libre arbitre » (dzdt-kam).

La dufargih s'écoule (réci$n) vers les hommes de mauvaise
nature ( *dufgohran) ; parmi les hommes de mauvaise nature, ceux
chez qui I'arme (z@y) de la dusfargih est le vice sont les plus pervers
(akdntar) et leur nom est « hommes de mauvaise race ». Entre les
hommes de mauvaise race, ceux en qui 'écoulement de la *dus-
fargih est le plus fort (fréh} sont les plus éloignés de la Dén
(® *a-déniktar) par linclination (hangr@yistan) vicieuse/, la
concupiscence (*waranih?), la convoitise, la pensée perverse, la
colére, I'avarice, la *druvandih, les maniéres de Mar, de kek et de
karap et par d’autres vices, et leur nom est « vilains » (*vés).

Dans I’état du Mélange, la vertu principale (bun) est la noblesse
(@watih) reliée au xvarrah qui provient du Spannak Mendg, et
le vice principal est la « vilainie » reliée 4 la dudfargih/ qui provient
du Gannik Méndg; et chez les hommes, méme le noble doué de
vertu supérieure n’est pas exempt de tout vice, et méme le vilain
aux inclinations vicieuses n’est pas vide (#@kik) de vertu.

Tandis que le noble, dans I'élévation de sa conduite, sa sagesse,
qui provient du Spannik Meéndg, sa pensée parfaite, sa véracité,

.18 53 générosité et ses autres vertus en s’élevant/s’embrasent et

brillent au loin (dir ditar}, ainsi {(dans) son mélange qui provient
du Gannak Méendg, ses vices déclinent petit 2 petit (hucarak
hucarak) et en viennent i disparaitre tant ils diminuent en décli-
nant. / Mais dans le déclin de sa conduite, ses grandes vertus
déclinent, ses petits vices s’en trouvent dans I'ascendant, <et ses
moindres vertus> en viennent  s’affaiblir (%o *nizarih) tant elles
diminuent en déclinant, tandis que les vices sont en grande ascen-
dance ; méme les petits qui proviennent de ’Assaut parviennent 2
la manifestation / de leur activité. Et le vilain {*vés) de mauvaise
pature et de mauvaise race quand sa conduite est en ascendant, la
concupiscence, la convoitise, la colére, la pensée perverse, 'avarice
{ *panih), le mensonge, les manidres de kék et de karap et les autres
vices qui sont en lui s’élévent (*afrdcihit) et ... devient fort
( ? *amavand bavét) | le peu de vertu qui est en lui décline, dimi-
nue, et, dans cette éruption ( #izvdy) de vice, en vient 2 disparaitre.
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Et quand sa conduite est en déclin et que les vices puissants qui sont
Ies siens {*xvéf) déchnent et diminuent, le peu de vertu qui est
en hui s'éléve. Et dans cette diminution/ et ce déclin de ses vices
et I'ascendant de ses vertus, cette petite vertu de la personne
{ tan{‘ en vient & prendre corps visiblerent (¢ paytdk grévik rasét)

C’est pourquoi aux nobles reviennent le rang (gds), le poids-
la forturlee, l'autorité, 'agrément et le bonheur ; aux vilain; { *vésan )’
Ia, dem:u:'re place (nikénik), le mépris, la pauvreté, fle manqué
d’autorité, Peffort et les charges (bar).

D_ans _la louange et le culte des dieux, en guise de rétribution
(*pat dasn) venant d’eux, on fait bénédiction (Gfrinénit} sur la
largesse et la facilité des bons, I’angoiss et la difficulté des méchants
pour l’ava:n:cage des deux mondes : ¢’est un précepte de la Dén

/ Et voici comment le noble et le vilain manifestent leur noblu;,sse
et leur « vilainie ».

Le noble I'est d’abord par rapport & lui-méme, par I'éclat et la
gloire de sa personne, Paccomplissement de ses désirs (demander
et recevoir), "amitié, le bonheur, le renom, la bonté de 'Ame
(huruvdnih). Deuxiémement par rapport aux autres (kasan), en
rendant heureux les supérieurs (aparikan), en étant resp,ecté
parmi les femmes (ndyrikdn), en étant clément/ envers ses égaux
{ x}tlat’ Xhamydran), en étant améne avec eux (pat hup siciinih
apakian). Troisiémement par rapport au monde, parle fait que
quand les nobles sont dans I'ascendant, la D&n Mazdéenne est au
plus lr_xaut, l2 mauvaise d&n / décline, 1a bonne royauté est 2 demeure
les rois cornmandent bien, le droit se répand dans le monde, o il y a:
prospérité (apatanih), bonne odeur et beauté, et pour les ’hommes
largesse et joie en abondance.

ALa premiére manifestation du vilain, qui est par rapport 2 lui-
méme, comporte dusfargih, non-demande,/inutilité (anapayis-
nikik), malignité, mauvais renom et malice de I’dme. Deuxiéme-
ment par rapport aux autres, en offensant les supérieurs, en ayant
pensée et action perverses a I'égard des femmes, avec dusfargih
al e‘gg{d des égaux, et en ne témoignant pas d’aménité i leur égard.
Trmsxem?ment, par rapport au monde,/ par le fait que lorsque
Ia’ mauvaise d&n est dans I'ascendant et ]Ja Dén Mazdéenne en
déclin, lJa mauvaise royauté y est i demeure, les rois commandent
nia.l, la violence se répand dans le monde, ol la dévastation (aqvé-
rdnik), la dusfargih et Pangoisse des hommes augmentent,

1z
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213 /SUR LE MONDE OU LA QUEUE SE FAIT TETE, 30IT QUE LA TETE
SOIT DEVENUE QUEUE, SOIT QUE LA QUEUE MEME SOIT DEVENUE

téTE. (B. 185; M. 235.)

La raison pour laquelle la téte remplit sa fonction de téte,
(sar sarih cim) est de transmettre le germe des suprémes vertus
de la vertu originelle (hunar bun) aux hommes/: c'est la sa raison
d’étre. L’homme est dit « de bonne nature et moble » (hugohr
azat) et par Ja procéde la noblesse de nature et la noblesse de la
descendance (patvand} et de la race. Et la raison pour laquelle
la queue remplit la fonction de queue est de répandre (¥ &cihit ) sur les
hommes les vices pervers (gray) venant du vice originel : [ c'est
Ia sa raison d’étre. I.’homme est dit « de mauvaise nature », vés et
zof, et de 12 procéde le caractére de vés et de zod de la descendance
et de la race. '

De méme qu’en général les hommes de bonne nature et nobles
vont de I'abaissement, de I'occultation (mihufiakik) et de la non-
manifestation a Pétat d’apparition, d’ascension et de manifestation,
tandis que les 26§/ et les vilains vont de I’état d’apparition, d’ascen-
sion et de manifestation 2 I’état d’occultation, d’abaissement et de
non-manifestation, au cours des bonnes époques; de méme, en
général, les 25§ et les vilains vont de PPétat d’occultation, d’abaisse-
ment et de non-manifestation, / & Fétat d’apparition, d’ascension
et de manifestation, tandis que les hommes de bonne nature et
nobles vont vers I'état d’abaissement, d’occultation et de non-
manifestation, au cours des mauvaises épogues.

Ce signe, de (quelque chose) qui se fait téte dés le début {hac
bun) au cours de 'époque, témoigne de la fin prochaine de la mau-
vaise époque et de la prochaine mise en activité (kuniinih) de la
bonne époque. Aprés avoir été téte, [ la queue redevient téte (hac
sar dumb apdc sarihast?), comme dans les mauvaises épogues. En
remettant en téte la clémence, la bienveillance, le comportement
iranien ( érih), Ia justice, la générosité et les autres vertus et bontés,
celui qui était en queue passe justernent en téte et devient le
premier. Mais celui qui est devenu téte venant de sa vraie condition
de queue (hac xvat dumbih) [ c’est ce qui se passe €n général au
cours des mauvaises époques et parfois individuellement ( Evacik)

au cours des bonnes époques : la queue se dresse (; jahét dumb) qui
devient téte et l'on voit un homme impitoyable (duiapar), mal-
veillant, trés rapace (*@purt & 2), vindicatif, avare {pan}, injuste.
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234 /SUr LE GRAND ET PERPETUEL PROGRES DE LA BONNE DiN
DANS LE MONDE, SUR SA FORCE ET SU
? E SUR SCN ACTION. (B.
M. 236.) (B. 186

Le grand et perpetuel progrés de la Bonne Dén dans le monde
est manifesté aussi par le progrés de toutes les doctrines (k&ign J
qui prennent le nom de Boonne D&n/en tant qu’elles célébrent
{( 6Smarisn) et louent la vérité (rastih) et le bien et bliment le men-
songe et le mal et ce qu’il y a de plus affreux venant des mauvaises
den. Le Créateur considére et proclame que le droit est éternel
et bo_xl,_ que le non-droit est mal, et que la royauté,/ autorité
{ dasrz{rzfz), la protection (srdyifn) et le salut des pauv;'es la pré-
servation du bétail, et tant d’autres activités bonnes et ju)stes Izlue
la Bc:nr_xe Den distingue (baxiin) sont dans leurs fondements
{ frakc}mh}, et que leurs mensonges et fautes qui sont dans {leurs)
doctrines, ont peu de force dans {(leur) actions bonnes et jkustes

Pa force de ia Bonne Dén pendant son progrés dans I'état ch;
Mélange (andar gumécak ravakih) comporte progrés dans la

« culture » (wénarisn) [ de la créature et continuité ( Patvanditn)

de s2 présence (= celle de la Bonne Dén); lors de son progrés
en l,eta_t de pureté, pour toutes les créatures il y aura destruction
d_e_ I'Assaut, réalisation de la purification (yotdar dasnih), dispo-
sition de la créature hors d’atteinte de toute adversité défe(’:tueup
éternelle plénitude ] de béatitude. >
, Ce qui est et se révéle dans son progrés en 'état du Mélange
c’est la force de la justice (datistan) pour ce qui est d’accroitreglé
l::llcn et d’affaiblir (zarvénitan) le mal; et dans son progrés en
%eij:.at de pureté, c’est d’atteindre 2 Paffaiblissement de tout mal et
a I'installation (véndrtan) totale/ du bien parmi les créatures, tous
les Pommes y étant établis (apar astisnih). ,
C’est pourquoi le coup le plus terrible du Gannik Méns

contre 123 Bonne Dén est la stérilisation (arm &t dasn) qui .retranchgc
{la cxeation) de la FraSkart (om.); tandis que le projet de toute
activité et affaire du Spandk Meéndg est/de faire progresser
la Dén Mazdéenne et de rejoindre 1a Fradkart.

CHAPITRES 214 a 215 227

235 SUR LE CHOIX CHEZ LES HOMMES SELON QU’ILS AVANCENT
(pat patvand-aviith) DANS L’ACTE D’AMITIE OU S’EN ABSTIEN-
NENT (pahréc hacisir). (B. 187 ; M. 237))

Les 6 espéces d’hommes / depuis le degré le plus avancé jusqu’au
plus reculé s’énumérent ainsi :

Premiérement : celui qui est le plus avancé est celul qui est
ferme (Gstikan) dans le bien et exempt (#¢ hac) de mal.

Deuxiémement : celui qui est ferme dans le bien et hésitant
dans le mal.

Troisitmement : celui qui est/ ferme en tous deux : bien et mal.

Quatridmement : celui qui est ferme dans le mal et hésitant dans

le bien.
Cinquiémement : celui qui est hésitant en tous deux : bien et

mal.
Sigi¢mement : celui qui est le plus reculé, qui est ferme/ dans
le mal et vide de bien.

Celui qui est est ferme dans le bien et exempt de mal est du
nombre des hommes supérieurs et son choix le porte 2 'acte d’ami-
£ié, son avance vers lui est constante (kamé) et il ne s’en abstient
jamais.

Celui qui est ferme dans le mal et vide de bien est incapable
(opast) de choisir 'acte d’amitié/: il o’avance jamais vers lui et
g’en abstient toujours.

Et les deux espéces, d’entre les quatre intermédiaires : celui
qui est ferme dans le bien et hésitant/ dans le mal est proche du
choix supérieur portant 3 I'acte d’amitié, il doit se hiter (nidfa-
yisn) vers Pavance et nme pas penser i l'abstention; celut qui est
ferme en tous deux : bien et mal, doit, par une conduite sage/
s’abstenir de la melice (&) qui vient du mal ct peut avoir part
(bahrvaréhit) 4 la joie qui lui vient du bien.

Celui qui est ferme dans le mal et hésitant dans le bien doit
toujours penser i P'abstention ei/, se référant (au bien), désirer
une fois de temps en temps (j@varithd ut pat zamanak), un acte
d’amitié isolé (wisdnak).

Celui qui est hésitant en tous deux : bien et mal, tout en désirant
Pacte une fois de temps en temps, doit s’abstenir de l'illusion

(fréftakih) de faire de grands actes.
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216 /SUrR LE PRINCIPE DE LA VIOLENCE, LA NON-VIOLENCE, LA

DISSOLUTION ET L’AGENT DE La DISSOLUTION DE LA VIOLENCE,
(B. 188; M. 239.)

La violence (mist} elle-méme est linjustice (addtistanih) de
celui qui, 12 ot il n'y a pas de loi (addt), met sz justice a venir
4 celui/ qui n’en a pas besoin et 4 agir pour lui, ce qui est la maniére
(brahm) de 'excés ; et, dans une autre circonstance, 1a ot il y a
une loi, il ne vient pas & celui qui a besoin de lui et n’agit pas
pour lui, ce qui est la maniére du défaut. Les/2 manisres, celle
de Pexcés et celle du défaut, sont la loi des dév qui est Vantagoniste
de la justice. Quant a la justice de <celui qui>, lorsqu’il vy a
une loi, I'exécute (wicgrifz) en venant i celui qui a besoin de lui
et en agissant pour lui, en ne venant pas 4 celui qui n’en a pas besoin
et en n’agissant pas pour lui, c’est celle de/la maniére Mesurée,
qui est la loi des dieux.

La violence, qui est elle-méme excés et défaut, est le principe
de Tinjustice; le principe de I'Ignorance et des autres malices
étant le Gannak Méndg. Tout comme la Mesure est le principe
de la justice : le principe de la sagesse (danakik) et des autres
bontés étant le Spandk Méendg./ La violence, qui est aussi ce gue
les hommes se font les uns les autres, jointe 4 ce qui s’y ajoute
(rasifnik), remonte au Gannak M&nodg qui en est le principe.
Dans la violence que les hommes commettent par Ignorance, le
principe del'Ignorance est le Gannak Méndg, de méme que <dans >
la lox que les hommes exéeutent / (om. rép.) par sagesse, le principe
de la sagesse est le Spanak Ménag.

Lanon-violence etladissolution( *zicdrik ) dela violence recoivent
leur force de la loi de la Bonne Dén, et celui qui en est agent
{*car) est le souverain. La Bonne Deén enseigne de deux facons,
d’abord qu’il faut préserver son caractére (wém) [ de 1illégalité
{adatih), et c’est par 12 que le caractére de tous les hommes est
préservé (om.) de l'illégalité; ensuite, <pour>> faire connaitre
en mé&me temps (ham danéniten?) la loi par des conseils
de la Bonne Dén, désigner des censeurs-des-péchés ( Zvindspan)
et des agents (wvicdrtaran) et ainsi se fortifier parfaitement, et/
c'est par la que sont préservées de la violence les actions et les
paroles de tous les hommes.

Avec cela s’expliquent la vielence du roi et la non-violence du
roi ($@h apémist). La justice de la violence du roi est telle que,
s’exergant sur le souverain de pays, qu’il s’agisse soit de pays
sur lesquels / régne {pat) un roi, soit d'un homme fort (amavand)
dirigeant méme un seul individu, bien que, chez le souverain, il n’y
ait pas la moindre (*hdcarak) violence, toute la violence qui
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s'exerce sur un individu a l'intérieur de cette souveraineté, ne
soit pas une diminution de cette force, qui est celle du souverain.
La fonction de la violence du roi/est de rechercher (wicustan)
et de connaitre cette violeace (faite par) un individu, et de dégager
( *hu-vicartan) i la suite d’une plzinte en régle (pasacak garziin)
celui qui a souffert violence (mistgmand)}, de ceux qui ont commis
cette violence qui a été découverte (om.}. Le roi sans violence
devient, par son commandement royal, celui qui délivre (wicartar)
totalement, celui qui a souffert violence, et lui-méme est exempt
de Ia force du mal (b&f) et du retard au devoir (*patéran-xvés-
karik) qui était provenus/ de cet exercice de la violence (musi-
garik) : il est sans violence, et le roi est libre (@zatihit) de ce péché.
Telle est 1a justice par laquelle la violence /de I'injustice est épargrée
au monde, dont elle est expulsée.

Parmi les docteurs dont la doctrine est que la violence de Uin-
justice est prédéterminée(frardst) par Dieu, il yal’lgnorance trompée
par Phérétique (aimék) qui dit que la majeure part (*bakr) de la
non-loi — sous le nom de loi — provient de la volonté et de l’action
de Dieu, tandis que la part mineure est faite par 'homme. [ L’héré-
tique trompeur au caractére dissimulé, profére 1a un double men-
songe au sujet de Dieu : il Iui dénie sagesse, loi et caractére de
Spanzk Meénbdg, et lui attribue Ignorance, non-loi et dévité de
Gannak Ménog.

217 SUR CE QUI EST LE MEILLEUR DANS LE MONDE, DANS LA PER-
SONNE <DE L’HOMME >, DANS /[ L’AME, ENTRE LES HOMMES,
DANS TOUT COMPORTEMENT JUSTE. (B. 190; M. 241.)

D’aprés le discours de Ia Bonne Dén : le meilleur dans le monde
¢’est un bon roi; dans la personne (fan) de 'homme, la sagesse
(xrat) ; dans Pdme, la générosité; /[ entre les hommes, la vérité ;
et dans tout juste comportement (kdr ut datistan), la pensée
parfaite ainsi que l'énergie (tuxfgkih).
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218 SUR LES REALITES MENOGIENNES QUI SONT DANS LA < PER-
SONNE> DE L’HOMME, LEURS AGENTS ET LEURS OPERATIONS.
(B. 190; M. 241)

/ Selon 1’enseignement de la Bonne Dén, dans les limites du
possible 4 partir de la production et de la création, les agents
{karikar) des réalités méndgiennes qui sont dans la personne de
Phomme sont pour I'essentiel (matekovar) au nombre de 4, 2 savoir ;
ruvéan, jan, frevahy et bod.

La ruvzn est ahu, maitre (xvatdy) sur je corps, comme le maitre
de maison ’est sur / la maison, le cavalier sur le cheval, et gouverne
le corps. Jin, bod et fravahr sont toutes trois des esprits (wvaxs)
qui &y trouvent, et qui en elles sont instruments de !a ruvan.

La janestun vent {#41) qui provient de la nature (cikr) de la fra-
vahr, ustanisé (ditanénitak) par son essence d'G3tEn [aftanih)
et qui maintient (d@ftér) le corps par le fait qu’il a de PG8tin, comme
celui qui nourrit sainement <la maisonnée> est le maitre de mai-
son et celul qui maintient le cheval en activité (karik dastar) est
le cavalier. Si bien que/lorsqu’elle se sépare du corps, le corps
périt (markihit), de méme que lorsque se brise la colonne qui
soutient la maison, la maison s’écroule (obayer).

I.a fravahr est ce qui maintient la nature et nousrit le corps
comme celui qui dispose et maintient en prospérité/la meaison
du maitre de maison, et celui qui Xnourrit (mdaiydr} le cheval du
cavalier, si bien que, quand elle se sépare du corps, le corps reste
privé de sa force (fdt-zdr) et sans action, de méme que la maison,
guand on cesse de la disposer, tombe en ruine.

La bad est le lampadaire (7éfn dastar) de la maison du maitre
de maison, et 1a faculté de vision ( %z éndkih) du cheval du cavalier/,
ce qui permet de voir (véndgkéniidr) au maitre de maison dans
la maison et au cavalier sur son cheval; comme la lumiére du
monde est le soletl, et 1a fenétre {vicdrak) dans la maison. 51 bien
que lorsqu’elle est séparée du corps, la ruvan dans le corps est
malheureuse (dnakik) et le corps subit usure (@maliin ?) pendant
sa vie,/

Gréce 4 la fravahr, 4 la bod, 4 la jan et au corps qui sont ses
instruments, la ruvan est sans défaut (apé ekdk) pour la fonction
a laquelle on 'envoie. Cette fonction est de vainere la druj dans
la hitte, comme le cavalier, grice 4 Parme que constitue son cheval
a pour fonction de frapper et de vaincre 'ennemi. Les ennemis/
de Ia ruvian sont comme des ennemis dont les organes sont fabri-
qués (*kirénénitak) par la druj pour corrompre les créatures
convoitise, concupiscence, colére, vengeance, méchanceté et envie
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qui sont venus pour lutter contre le corps avec la bataille (razm),
causer la défaite (wanénitan) et ['arrét (payénitan) du corps et
de la ruvan du fait de la bataille, ot par/leur victoire ils cor-
rompent et réduisent & 'impuissance les autres créatures combat-
tantes du bien.

la ruvin, ohu, maitre et général (razmpat), quand avec la
fravahr, la bad, la jan et le corps qui sont ses instruments, et
I’Amahraspand qui lassiste, elle peut se mesurer (hdvand) au
combat avec la druj, vive (wigrdgt) et vaillante par sa propre /
vaillance elle vainc la druj, la retranche du corps, expulse du monde
le Gannik Méndg, le terrasse, le vainc et le rend impuissant; elle-
méme se sauve de la druj et devient ehraz.

Quand, par la rupture du char i deux chevaux (pat $kan i *rah
i 2 asp) opérée par P'adversaire, elle s’est élevée au-dessus du
corps | par son propre bon agir (hupkarik) et I'union de ses forces
(hamnérokik), elle se rend triomphalement 4 son principe et,
par ordre du maitre qui I'a envoyé combattre, elle regoit la
couronne des triomphateurs et va s’asseoir sur le tréme (gds) !
d’éternel bonheur et de pleine félicité.

Quand, trompée { *fréf) par 'adversaire, elle devient paresseuse,
et, par golit du plaisir, négligente (nistar) daos la lutte, se détous-
nant des Amahraspand et se tournant vers la druj, elle devient
mensongére et druvand, et de ce fait la druj devient triomphante',!;
du méme coup (la ruvin) s’accroit {*walikit) dans la tromperie
et est poussée (kafihit) au lieu de la druj en guise de gage ( Xdaft-
gravik) et y demeure emprisonnée en troupe (grohik zindanihit)
jusqu'a la Fragkart : c’est 1 la révélation de l2 Bonne Dén.

Marque de celui qui est bon: Justice et bon renom dans le géti,
et, par I du monde ; marque de celui qui est mauvais : druvandih
¢t mauvais renom dans le géti;/ selon les cas.

219 SUR LA MANIERE POUR LES HOMMES D’ACQUERIR LA REVELA-
TION DU Stét Yasn. (B. 192; M. 243.)

/ La maniére ({&n) dont les hommes font leur la supréme Révé-
lation du Stot Yasn est d’aprés leur science de la Bonne Deén,
la connaissance de soi et 'amour, principalement de sa propre
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ime, en sorte qu'ils ne deviennent pas, par I"oubli de soi-méme,
ennemis de soi-méme (adost-xvéf), et, par 'inimitié envers soi-
méme [ attentatoires envers soi-méme, et, par atteinte (xvéi-
réfih) envers soi-méme, injurieux envers les Dieux (yazdan-béi),
et, par injure envers les Dieux, briseurs de leur appartenance aux
Dieux, contempteurs de la (7 ydsdn) protection des Dieux, et,
par mépris (de la protection des Dieux), déchus (dpast) jusqu’a
la plus malheureuse (*anaktom ?) des miséres qui englobe la dryj. |
Tandis que de la science de la Bonne Dén provient la connaissance
de soi, et, de la connaissance de soi, 'amour de soi, et, de I'amour
de soi, non-atteinte & soi, et, de la non-atteinte 3 soi, non-injure
envers les Dieux, et, de la non-injure envers les Dieux, appar-
tenance imbrisée (auvisist xvésik) & I'égard des Dieux, / protection
des Dieux, et, de la protection des Dieux, les deux états suprémes
de Vhomme : ici-bas et la-bas.

22() SUR CE DONT LA SUPREMATIE DANS LA PERSONNE DE L'HOMME
EST PROFITABLE QU NUISIBLE QUANT A L'OPERATION ET A
L’'UNIFICATION { ?@yuxtdr), SUR LE SUPERIEUR AVANTAGEUX
OU DESAVANTAGEUX, ET SUR L’AVANTAGE OU LE DESAVANTAGE
QUI PROVIENT DE LUL (B. Sup. 2; M. 244))

Ce dont la suprématie (p&§opayih) dans la personne de 'homme
est profitable (sitkar), c’est la sagesse (xrat) ; et ce dont la supré-
matie est nuisible, c’est la concupiscence. L’essence de l'acte de
suprématie de la sagesse ou de la concupiscence dans la personne
de ’homme, c'est, pour la sagesse I'élévation (x£&zifn) par le messa-
ger (astak) du Spanak Méndg qui est Vohuman ; et, pour la concu-
piscence, Ia tromperie venant du messager du Gannik Meéndg
qui est Akoman. Et Uavantage de Phomme du fait de la suprématie
de la sagesse, c’est la disposition de la volonté (kamak véndriin),
Iopération méritoire de la pensée, de la parole et de Paction et
1a Justice de Pame. Et son désavantage du fait de la suprématie
de la concupiscence, c¢’est la disposition perverse de la volonté,
Popération fautive de la pensée, de la parole et de 'action, et la
druvandih de ’dme.

CHAPITRES 219 4 222 233

237} SUR LA BRIEVETE ET LA LONGUEUR DU TEMES. (B. Sup. 2;
M. 244.)

Le temps délimité qui durera jusqu'a la Fradkart, est bref
(nisang) dans son écoulement, mais sa longueur et sa briéveté
se mesurent & ce qu’on en pense (6 méniin rén) 1 pour celui qui
est au large et dans I'agrément, méme de longues années paraissent
bréves (nisang) ; et pour celui qui est dans I'angoisse et la diffi-
culté, méme peu de temps (handak.c zamdn) parait long.

222 SUR CE QUEST L’ESSENCE DE L'HOMME, DE QUOI ELLE EST ET
A QUOI ELLE TEND, D’OU ELLE VIENT, VERS OU ELLE VA, VERS
QUOT ELLE REVIENT, ET A QUOI ELLE PARVIENT ENFIN. (B. Sup.3;
M. 245))

Du fait de la création du Créateur, Phomme est un composé
(hangarténitak) en tant que nature et que puissance, de toute
la ciéation mEndgienne et gétikienne, constitué en plénitude de
force sur les autres créatures du gé&ti dont il est le chef pour en
gouverner le tout, et triompher complétement de la driyj par la
force de toutes les créatures. L’essence des (hommes} qui est I'ame,
dans la mesure ou cela est nécessaire 4 la compléte victoire sur la
driij des armées du Créateur, chez toutes les créatures du méndg,
et une seule fois (pat ét bar), (recoivent) un revétement pour lear
servir d’instrument g&ti. Selon les temps et avec des destinations
diverses (gohrak handicisnik), grice i I'union de Pessence ménd-
gienne, qui est divine, et de Pinstrument gétik, toutes les drijj
sont plus ou moins complétement vaincues.

L’ime méndg, qui est leur essence venue des Dieux, méme lozs
des plus terribles combats de la drij est I'instrument inséparable
( *awisan) des dieux, tandis que le corps g&ti qui est le revétement,
Jors du combat dans Pétat de Mélange (om.) est séparable de
Pessence qui est P'dme. L’essence méndg, dépouillée (bmknak_)
du revétement de 'instrument gétik, cette essence tend & revenir
2 sa demeure originelle méndg, 2bandonne dans le géti son revé-
tement, et retourne i son origine en trépassant (ter vildr). Celu%
qui, dans le combat avec la drfij ennemie la repousse (rant) aussi
énergiquement qu’il en est capable, en échappant a ia driij se rend
(évarzit) a son origine. Celui qui est indolent {satik tuvan) réserve
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a part lul (apar xvéf @zénét) la destruction de l'adversaire, en
paroles désordonnées (amdar dranjiin 1 Xarastak) et n’en sera
délivré que lors de ia compléte victoire sur la druj par toute 'armée
du Créateur.

Lors de la FraSkart, par la volonté du Créateur (*datar), il y
aura recréation (aepac-dakiinih) de tous les hommes, leur essence
et leur revétement géti et I’établissement de tout dans une éter-
nelle et pléniére félicité. C’est ce que révéle la Bonne Dén.

223 SUR LE CHOIX EN VUE DU SUPERIORAT. (B. Sup. 5; M. 246.)

Pour le choix (vicin} en vue de tout supériorat (sarddrik) est
absolument (awiciri§nikihd) nécessaire ume unique supériorité
qui embrasse toutes les vertus, 4 savoir : la sagesse (xraf) dans le
discernement (wicdrifn} et D'activité parfaite, et ces deux autres
que sont la fermeté du caractére {xém dstwarik) et 'exercice (fra-
hang) nécessaire & [action.

Pour le choix du supériorat des prétres, en plus de ces 3 (vertus)
principales et absolument essentielles, il faut en compter 5 autres,
4 savoir : une vaste mémoire (fraxv #sik} pour retenir la Deén,
la capacité de jugement (vicirgarih), Uouverture d’esprit (fraxw
ménisn) pour enseigner la D&n, 'ancienneté dans I'exercice de la
magistrature (ddtvarth datmasik), 'expérience de Paction; c’est
14 Ihéritage des prétres et I'on en arrive au nombre de 8.

Pour le choix du supériorat des cultivateurs, il faut en ajouter
2 & ces 8 : la qualité d’éleveur (ionisn) et la générosité en ce qui
concerne les richesses ; et 'on én arrive au chiffre de 10.

Pour <«<le choix du> supériorat des guerriers, aux huit, il faut
en ajouter %4, A savoir : avec une vaste mémoire, la grandeur du
corps (tan wvuzurgih), Uexcellence de la force (nérsk agréyih) et
la vaillance du cceur {dil névik), ce qui fait *12.
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224 SUR LA RECONNAISSANCE (Xspas) D’OBRMAZD (EXPRIMEE)
PAR LA RECOMPENSE DES ACTES MERITOIRES ET SUR CE QU'IL
EXERCE SANS VIOLENCE LE CHATIMENT DU PECHE. (B. Sup. 6;
M. 246.)

La reconnaissance { *spas) d’Ohrmazd (exprimée) par la récorm-
pense des actes méritoires 4 I’égard des hommes consiste en le
rangement (*rastakénitan} dans axv des hommes. Par l'intellect
inné (om. as@n) par la vision et la volonté, parla tendan'cc de Pacte
méritoire en pensée, parole et action, instrument obéissant (. far-
manbar) de la volonté, par le progrés des actes méritoires, tout cela
étant, dans Phomme, soit Au-adasr (bon, ne comportant pas de
salaire), soit addsr (ne comportant pas de salaire), solt pay:fdk dasr
(dont le salaire est manifeste) ; est hu-adasr, Uazv et I’mtel_lect
inné, et addsr, 1a volonté ; est paytak dasr, pensée, parole, action.
De méme que l'acte méritoire, par {om.) la vision (qu'il pré-
suppose), la tendance et 'agir, est pré-fait (péfkart '}, avec sa liberté,
(@zatihd) par Ohrmazd, ainsi aussi dans la récompense de lr’acte
méritoire, (Ohrmazd) est pré-reconnaissant (péi-spds) a I'égard
de ceux qui réalisent des actes méritoires requérant {; niydzak)
récompense.

Et sa non-violence (amistih) dans le chitiment des péchés se
manifeste en ce que chez le pécheur dans le péché, la voie de
Paxv (om. vazdab) 2 la pensée est fermée, il fait se produire
le péché, la concupiscence dte 2 lintellect inné le bien qui
vient de I'acte méritoire, il dilue (dahikénitar) l'acte méritoire
avec le péché et le péché avec I'acte méritoire. II meut { &Ihixtﬁr)
Ja volonté qui tend (fir@z-ahangih) vers le péché et se détourne
de lacte méritoire; pensée, parole et actes déclinen.t { fn_ir:
niféh) vers lagir peccamineux et s¢ retiennent de P'agir méri-
toire : ce sont 12 les désordonnés (*apérastakian) dui-*adast,
(om.) et adasr. L'ordre des actes méritoires n’est pas bouleversé
chez les hommes. De méme que les fautes, en corrompant
(nasénitan), brouillent, (dahikénitan) et trompant l’homme,‘ l.e
laissent libre par rapport 2 elles, de méme aussi d:?.ns le chati-
ment du péché qui revient aux hommes, ils ne subissent pas de
violence (amist).

Les docteurs dont la doctrine est que Je désordre (*ap érastakih)
dus-adasr, cause des fautes, qui bouleverse et détruit 'ordre des
actes méritoires de bon salaire (*huddsr) dans 'homme, provient
de Ia volonté de Dieu, attribuent & Dieu, qui retarderait les actes
méritoires et ferait progresser les fautes, la haine des actes méri-
toires et I'amour des péchés, et la nature dévique, en lui déniant
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la nature divine (*yazatik) ; et dans le chitiment qu’il impose
aux hommes du fait de leur culpabilité, disent en outre qu'il fait
violence (mistkar.c).

225 SUR LA <PERSONNE> (fam) EN QUI HABITE LA DDEN, CELLE
QUE LA IDEN ATTEINT EN PASSANT (witdrik), CELLE DONT LA
CONSCIENCE (b0d) EST PRISE PAR La DEN, CELLE QUI REPUGNE
(2 asdk) A LA DEn. (B. add. pp. 8-12; M. 248.)

La personne en qui habite Ia dén : celle avec qui est la Bonne
Dén est belle comme une jeune fille (kanik) aux trés belles formes,
4 Peeil le plus désirable de jeune fille, et son il est semblable au
soleil sur Jes créatures d’Ohrmazd, et les aime comme un pére
trés aimant (humifr) aime son fils bien né (*huzakhak). Et ce qui
est loin de I'eei} (ditar), il en embrasse Ja doctrine quant 2 ce que
c’est, comme si c’était quelque chose de visible pour son il,
grice & la « récitation » (o§mirisn), 4 lenseignement (casiin),
P'audition et le culte. Et la dén grandit comme une belle culture
irriguée par Peau douce. Et son union avec la Dén est désirable
comme le bonheur et la vie du corps, et I'ame (jan) converse (ham-
pursak) avec la D&n comme deux bons compagnons (hamkak)
qui sont ensemble dans un méme lieu. Et la Dén proclame sa parole
comme un saint (afxonik) €rpat le fait & son bon disciple qui
comprend sa parole. La Dén est son maitre supréme, lui-méme
étant son plus humble serviteur. Et cette personne, dans la Deén,
porte le nom de zaratuStrom, c’est-i-dire le corps de la Dén;
et son caractére (xém) devient le caractére de la Dén, sa volonté
la volonté de la Dén, son action Paction de la Daén.

Et la personne en qui habite la D&n, c’est celie quiala Dén dans
sa nature (h6kik dastar) et qui la cherche par son intention (ménisn).
La druj a peu de puissance sur sa personne. Etla Dé&n qui est dans
son intention est belle comme les autres choses nécessaires 2 Ia
vision. Par elle, on a un regard bienveillant comme sur celui
que Pon écoute, et on l'aime ¢comme on aime un frére jumeau
(hamzakak). Ayant trouvé la dén que Uon cherchait, 2 savoir la
sagesse (danakih) ct ayant obtenu la connaissance (@gdsik) en
récompense de sa peine (pat ranj mifd), on récite, on enseigne,
on opére (sd@xtdr) la Dén. Et son union avec la Dén est désirable
comme le peuple gétikien bien pourvu { ? sftémand) est obéissant
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ztfnovarih) comme un héte courtois se montre satisfait de la mau-
vaise pourriture qu’on lui sert dans la maison d’un maitre de
maison. Et cette personne, le prétre dans le Deén 'appelle « fidéle »
(dén burtar) - elle propage la Dén par son tempérament, sa volonté,
son action, et la Dén la rectifie.

Et celui que la dén atteint en passant est celui qui, par une
élévation (xézdfn) de la pensée, tient la Dén en parole et en mani-
festation lorsque la druj ’attaque une fois dans la pensée, et revient
a la Dén. II ne parvient pas & I'essence méme (xvatik) de la vision
de la D&n, mais, par amour pour les créatures, il ajoute foi 21z Dén,
mais, par amour pour les créatures, 11 ajoute foi 4 la Dén avec une
sagesse qui ne pose pas de questions (axodstdr). Et son union
avec la Dén (se fait) avec fes richesses et les honneurs et les bons
présents désirables qui en dérivent et ce qui n’entraine pas grand
peine (arg-é ¢ v&) pour la personne ou pour ses richesses. Et
celui-12 porte, dans la Dén, le nom de mazdéen et de sectateur
de 12 bonne Dén; on I'appelle dans la langue de 'Empire ($akr)
« homme ceint du kistik «

Et celui qui a la conscience saisie par la Dén (dén grift) est celui
qui, appartenant & une mauvaise dén, a (cependant) les sentiments
{ménisnik) de la Bonne Dé&n ; le tempérament de cette personne est
bon, il épargne (pakréc) les gens de la Bonne Dén, il voit comme
beau et louable ce qui n’est pas conforme (asacak) & sa propre
doctrine, et il est ’ami des gens de la Bonne Dén.

Et ceux qui répugnent 3 la D&n (andar dén haci§ asak), ce sont
ceux qui ne croient pas 2 Pexistence du Ohrmazd le Créateur et
du prophéte de la Dén, résistent (apar éstifn) A la guidance (dast-
warih) des religions. Dans la DEég, ils ont nom « adorateurs des dév»,
hérétiques, barbares (anér}, et dans la langue de I’Empire on les
appelle sophistes et dahri.

226 SUR CE PAR QUOI UN CHACUN EST DIGNE, ET CE PaR QUOI TEL
HOMME N’EST Pa$ DIGKE. (B. Sup. 12; M. 250.)

Ce par quoi un chacun (kat@rce) est digne {arzdnik), c’est ce
qui est convenmable (apétdn) 2 un chacun quand ¢a lui arrive;
et ce qui est convenable & un chacun quand ¢a iui arrive, c’est
ce que le Créateur veut (dofét) pour un chacun [katdrcé rid;
om. rép.); et ce que le Créateur veut pour un chacun, c’est la
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vertu qui expulse le vice et particuliérement 1’dsn xrai qui incite
(nidvarak) Phomme & la secherche du bon enseignement qui (2
son tour) fait croitre et active U'asn-xraz. Celui qui recherche et
par li fait croitre et active Udsm-xraf, en s'abstenant des fautes
{pat hac-bacakih-pahr écik) et en s’efforcant vers les actes de vertu
(pat pai-kirpak-tuxiakih), sa puissance devient telle qu’il est sauvé
de 'adversaire et de Uennemi et qu’il parvient 2 la longue liesse
(dér xvdrih),

Et ce par quoi tel homme (kas.c) n'est pas digne, c’est ce qui
Iui est un inconvénient (@rapétdn) quand ¢a lui arrive ; et ce qui
lui est un inconvénient quand cela lui arrive, c’est ce que le Créateur
ne veut pas pour lui; et ce que le Créateur ne veut pas pour lui,
c’est la mort (65) des vertus, le développement (7 ? mdr) des vices,
la concupiscence stupide (mutak varan} qui presse (ostafak)
I’homme <vers> la recherche du mauvais enseignement qui
attise la concupiscence stupide. Celui qui cherche et par li attise
la concupiscence stupide, en se dérobant devant les actes de vertu
(pat hac kirpak moith) et en s’efforcant vers les fautes, sa puissance
diminue, et emporte sur lui {xvat apar xvés cértar) la druj ennemie
qui le pousse et le repousse (kaf@k afgandk) vers le long tourment,
elle qui vicie le besoin ({apayisn), détruit la sagesse, refroidit
(afsérak) 'homme a I'égard des actes vertueux, I’enflamme en
matiére de faute, le fait dériver (¥hravéndk) vers la condamnation
2 qui entraine le tourment sans rémission...

<Les docteurs > dont la doctrine est que ¢’est Dieu qui a fait
Phomme <en le dotant de> concupiscence stupide, affirment
qu'en lui créant la concupiscence stupide, Dieu a fait ce qui n'est
pas convenable (anapétankar), en viciant le besoin propage la
faute, en détruisant I'asn xrat retarde les actes de vertus, et en
faisant dériver ’homme vers la condamnation de Penfer ol il
subit un tourment sans rémission, agit avec violence (misigar) :
c’est lui dénier la marque (7&5@n} propre au Spanak Méndg et lui
attribuer la caractéristique du Ganndk Méndg.

272’7 SUR LE PRINCIPE ET L’EFFET DE LA BONNE DEN ET DE LA MAU-
valsE DEN. (B. Sup. 15; M. 251)

Le principe (bun) de la Bonne Dén est Punique parole (vacak):
le Créateur, son origine (hacifik) est toute bonté, sans aucun mal.
La voie dans laquelle elle se place (nihat), ¢’est le bonheur (néva-
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kih) de toutes les créatures depuis la création originelle jusqu'a
ta Fragkart, car de la confession de cette parole originelle de Ia
Bonne Deén vient la rectification du caractére, de la rectification
du caractére vient la Mesure, de la Mesure vient la naissance
{zayiin?) de la loi, de <la naissance de> la loi viennent bonne
pensée, bonne parole, bonne action, de bonne pensée, bonne parole,
bonne action vient le bonheur de ’homme, du bonheur de ’homme
viennent satisfaction et puissance des Dieux, malheur et défaite
{vanin) des dév, de la satisfaction et de la puissance des Dieux
et du malheur et de la défaite des dév, ornement du mendg et
rectification du g&ti, et dans I'ornementation du méndg et la
rectification du géti, la créature rejoint la FraSkart, et la Fraskart
sera don du bonheur pur et rétablissemnent {véndriin} de toute
création.

Le principe de la mauvaise religion est cette unique parole : le
Créateur, le mal est son effet. <{La voie> dans laquelle elle se place,
c'est la misére (@nakih) de toutes les créatures depuis la création ori-
ginelle jusqu’d la Fiaskart, car de la tromperie de cette parole
originelle de la mauvaise religion, vient la sottise (mufakik)
du caractére, de la sottise du caractére viennent excés et défaut,
de Pexcés et du défaut, vient I'injustice, <<de l'injustice>> viennent
mauvaise pensée, mauvaise parole, mauvaise action, de mauvaise
pensée, mauvaise parcle, mauvaise action vient la misére de
I’homme, de la misére de I’homme, viennent joie des dév et
souffrance des Dieux ; de la joie des d&v et de la souffrance des
Dieux viennent triomphe des dév, déclin (*nifépisn} et révolu-
tion (dfufian) de I'époque, misére et destruction (vizend) du
monde.

Selon la révélation de la Bonne Dé&n, Yim suivant lindication
(miméz) et ordre du Créateur se tenait sur assemblée et avait réunt
les créatures dans Iz [ol mesurée, issue de la bonté et de 'innocence
(*aSRYih) du caractére d’Ohrmazd. Les dév, dans leur action
hostile, voulurent (mener) les hommes a la plus terrible fausseté
(dndstak) en trompant les « pauvres « (drigul) sur Paction créatrice
originant toute bonté comme ayant le mal pour effet, et ainsi ayant
perverti leur (§gn) caractére, de cette perversion du caractére nai-
traient parmi eux excés et défaut; la loi de mesure serait renversée,
et Yim serait incapable d’établir parmi les hommes I'immortalité
des créatures par la loi de mesure. Mais Yim, pour libérer les
hommes de leur tromperie, convoqua hommes et d&v en assemblée.
Il interrogea les dév : « Qui a créé ce monde? Qui le détruiral »
Les dév proférérent leur réponse : « C’est nous qui 'avons créé, nous
qui le détruirons, nous qui sommes les dév. » Yim leur répondit :

- « Je n’en crois rien, et vous étes des dév stupides (duidanak dév-ét) ;
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pourguoi auriez-vous créé le monde, vous quile détruisez?» On
ne saurait perter ensemble ces deux jugements : la création et
la destruction ne proviennent pas du méme principe. Par cette
parole divine (yazatik) il renversa la tromperie des dév, établit
I'immortalité des créatures.

Cette loi de mesure, principe de Justice, parole divine, venant
de (*hac) Yim, fut le caractire des successeurs, gouvernz les
souverains et les bons rois, repoussa des créatures Iadversité,
ordonna, disposz et para le kidvar de la loi de mesure. Clest 1a
le principe divin de la qualité iranienne (érik), le compendium
de la Justice, la base de la Dé&n Mazdienne. En tant que la plus
haute justice et le supréme acte méritoire « récité » dans la Dén,
elle descendit par succession de Zartuit a Ja vénérable Fravahr,
aux Anciens Sages, et ceux-ci établirent par elle la D&n Mazdéenne
dans les époques, gouvernérent la royauté dans de justes frontiéres,
organisérent le monde, accroissant les créatures par le bonheur
jusqu’ rejoindre le Triomphateur valeureux (Sdatmand { Pérozgar),
grand instrument de la Fraskart. C’est 14 la révélation de la Bonne
Deén.

Les d&v originels versérent cette disposition trompeuse 4 Dahak,
le réducteur des créatures qui était de la race des Arabes (Tdq) ;
le caractére de Dahik en fot corrompu, il se mit 4 agir, et *répandit
(?) la tyrannie et 'hérésie 2 base d'excés et de défaut par quoi
il corrompit le caractére des hommes, fit gémir le monde, mourir
les créatures, fabriqua la Oraytd, livre fondamental du judaisme,
édifia Jérusalem ot il la tient. <De> Dahik, elle vint d’abord &
Abraham, dastur des Juifs, et d’Abraham & Moise descendant du
peuple (*ram patvand?) que les Juifs tiennent pour prophéte
et celui qui a apporté la doctrine (ké&§). Il porta Ie bien-étre (asan)
aux disciples (*haigkirt) de Moise, propagea la doctrine du juda-
isme. Aprés quoi, Dahdk prendra soin de (do§it) cette tromperie
dévique pour la ruine des créatures, cette parole originelle, pilier
du judaisme (*yahitakih) au cours des temps {om.), et surtout
au déclin (nifébj de la D&n Mazdéenne et de I’Eran, par des
flambées renforcant ’hérésie (*céremik brahiha) qui se trouveront
deux ou trois fois dans le monde : par Ia les dév seront fortifiés
et le caractére des hommes sera corrompu, le monde sali et dévasté,
les créatures pour la plupart { frakist) réduites a la misére; les bons
subironi repversement, angoisse, difficulté, les méchants connai-
tront élévation, expansion et domination. Tout le temps que ce
principe de I'opposition aux créatures aura ses racines dans la
terre, il en poussera le malheur et la misére des créatures. Selon la
volonté et le commandement du Créateur, et par la force de la Dén
Mazdéenne quand elle aura crii jusqu’au faite, les racines seront
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extirpées de la terre, opposition (*pityarakik) du monde chassée
du pays (%éahr), et les créatures en seront purifiées et débarrassées
{ *pakénit}. Cest la révélation de la Dén Mazdéenne.

228 SUR L'HOMME BENEFIQUE QUI DILATE LE MONDE ET SUR LE mar
NOCIF (fangkar) Qui LE RETRECIT. (B. add. 21; M. 254.)

L’homme bénéfique qui dilate le monde, ¢’est celui dont 1’asn-
xrat est bon, qui est émergique dans Fexécution de son devoir,
et de bonne religion. Et cela parce qu'il accroit le monde, au gétl
par 'accomplissement énergique de son devoir, et sa Dén, au

'méndg, en donnant sa force aux yazat. Et le nocif, qui rétrécit

le monde, c’est le mar, & la concupiscence enflammée {afréz),
qui sans cesse fait irruption sans faire son devoir et qui est d’'une
mauvaise religion. Et cela parce qu'il diminue le monde, au gétl
par ses continuelles irruptions sans faire son devoir, et sa dén,
au mé&ndg en donnant sa force aux dév.

2290 Sur L’EPREUVE, CELUI QUI A BESOIN D’EPREUVE ET CELUI QUI
MEN A PAS BESOIN, L’EPREUVE ET LA FIN DE L'EPREUVE. (B.
Sup. 22; M. 255)

L’épreuve (uzmayiin) se fait sur quelque chose qui est caché
a la connaissance, grice & des signes et indices qui, selon Jes actes
et les temps parviennent 2 la connaissance de celui qui fait I'épreuve
(uzmdatkar). A besoin d’épreuve celui qui n’est pas omniscient
(visp *akas). N'a pas besoin (*anmydz) d’épreuve celui qui est
omniscient, le seul Créateur. L’éprouvé, ¢’est ce dont Ja certi-
tude (évar) d’étre tel ou de ne I'étre pas est parvenue 4 la con-
naissance de I'expérimentateur [(uzmiidr). La fin de l'épreuve,
c’est quand quelqu’un a éprouvé 3 fois une chose. Ainsi un méme
médecin, la premiére fois qu’il a guéri 3 personnes de leur maladie
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en leur administrant son reméde, est jugé bon médecin et on
fe laisse (agir); et lz premidre fois qu’il fait mourir 3 personnes
en administrant son reméde, il est jugé faux médecin et on Pem-
péche (wizut). Toutes les autres affaires du monde sont ainsi
éprouvées comme il a été écrit au sujet de la médecine. Parmi les
plus générales, les plus évidentes sont la royauté et la dén, éprou-
vées dans 3 races par 3 fois (¥jauvdr).

La fin de I’épreuve : celle du bon consiste en ce que I'on a con-
fiance en i, (astuvdnih) qu'on s’appuie sur ui (apar astiénih) et
qu'on ne s’en écarte pas (hacif avartifnih) d'une facon générale ;
celle du mauvais, en ce gue, manifestement, il sera abandonné des
créatures du monde 4 cause de sa massive corruption et destruction.

Le changement de la bonne royauté se fit dans la race de Yim,
aprés Friton en premier avec la lignée de Manuicihr, en second
lieu avec les Kayanides, en troisiéme lieu avec les Huafritan qu’on
appelle aussi les Kayanides Sassanides (om.). A la venue de chaque
changement, comme sous Yim, il y aura accroissement de la loi
de Mesure, bonheur du monde, en quoi se résume la bonne royauté
noble. Quand la royauté touchera a la fin de ’épreuve, les hommes
se resouviendront de {leur race), se réuniront de nouveau i cette
méme race et s'uniront & la Fraskart. C’est révélé.

Sous la mauvaise royauté des gens de la race de Dahak, au neu-
vidme et dixitme sidcles lors des changements touchant aux 3 races,
selon le désordre (*asacak) de Dahik, il y aura excés et défaut,
non-loi, destruction, misére, dévastation (*avérdnih) du monde
en quoi se résume la mauvaise royauté. Quand la mauvaise royauté
touchera 3 la fin de U'épreuve, les hommes s’en souviendront,
et disparaitront dissolution (witdcisn), réduction (mirfsiin) et cor-
ruption. Clest révélé.

Lz Bonne Dé&n, 4 laquelle participe la loi (dat bakrawar?), se
répandit dés la création originelle dans la race des hommes de
Gayomart, et par elle, HoSang établit rovauté et souveraineté
( *déhpatih) et Yim fit aux créatures don de 'immortalité. Aprés
quoi, dans la race de Yim les rois jusqu’d Zartu$t maintinrent la
souveraineté en Iran. Pleinement accueillie et propagée, une
premiére fois grice & Zartut, la figure (kalput} des dév fut brisée.
Rétablie, une seconde fois, grice a4 Q8&tar fils de Zartuit, la figure
des quadrupedes (déviques) sera brisée. Rétablie, une troisiéme
fois, par Osétarmah sera brisée la figure des driij de la race des
serpents. Rétablie une quatriéme fois par S684ns fils de Zartust,
sera brisée la figure des druj de la race des bipédes. A chaque fois,
la loi de Mesure du monde en serz accrue et croitra de nouveau,
les créatures en seront protégées et sauvées. A la fin des 3 épreuves,
viendra Pachivement; elie se répandra dans le monde entier, tous
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les hommes la confesseront et s’y tiendront, et, par la volonté
et le commandement du Créateur, surviendrent la Fragkart et
le Corps Eschatologigue.

Quant 2 la mauvaise dén et 2 la non-loi, elle sera déversée par
les dév trompeurs./ D’abord Dahak, qui réduit la création, fit
choix [? dasit), et fabriqua la Orayta, I'écrit fondamental du
judaisme, troubla et fit mourir le monde par excés, le défaut
et l1a non-loi. De Dah3k elle vient 3 Abraham,/ dastur des Juifs ;
et de lui elle se mua (*vikérist ?) en premier, deuxiéme et troisiéme
judaisme. A chaque fois les Iraniens, le monde, les hommes en
furent grandement secouds et meurtris (candénit) par toutes sortes
d’excés, défauts et non-loi. A la fin de 3 épreuves, elle sera brisée,
ie monde voudra/en &tre purifié et les créatures sauvées. Clest
révélé.

Les autres choses générales doivent &tre éprouvées 3 fois : ce qui
est bon est établi plus siirement, ce qui est mauvais est brisé et
démoli, ainsi que ceia a été montré pour la royauté et la dén,
bonnes et mauvaises (hu dus).

23() /SUR LA RAISON POUR LAQUELLE LE FIDELE MAZDEEN (dén
burtar) PORTE LE NOM DE La DEN. (B. 193; M. 257.)

De méme qu’il est raisonnable de dénommer la « récitation »
(Gsmurifn) de la Deén Mazdéenne d’aprés ce qui est/l’essence
(xvatih) de la Dén Mazdéenne, dans la D&n Mazdéenne, comme il
est raisonnable de nommer toute forme (désak) d’aprés le nom
du forme qui est en elle, ainsi le « porteur de la Dén «, du fait
qu’il porte la récitation de la Dén, il est raisonnable de le dénom-
mer mazdéen (dén mazdésn).
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231 QU’IL EST RAISONNABLE QUE L’AME $’ACQUIERE RECONNAIS-
SANCE EN EVITANT LE PECHE A SA PERSONNE (fan) ET EN ACCOGM-
PLISSANT LES ACTES MERITOIRES, ET QUE LUI SOIT IMPUTE EN
PECHE (‘bin dé&itan) LE FAIT DE S'EN DETOURNER (apdc vasiih).
{(B. 193; M. 258)

Le corps est donné & dme pour instrument / comme le cheval
au cavalier en monture (bdrak). L’4dme, en commandant au corps
de s’abstenir du péché et d’accomplir <des actions méritoires >,
du fait que c’est le Seigneur et Créateur qui Iui a donné le corps
pour instrument, est digne de récompense. Et quand, par goit
de ses aises (ds@nih), paresse, négligence (vistarih) et reldchement,
elle s’abandonne / en ne s’abstenant pas du péché et en n’accomplis-
sant pas des actes méritoires, elle est digne du chatiment. Et cela
est raisonnable, tout comme celui qui a pour fonction d’exercer
(frahanjénitan) la monture du roi s’acquiert reconnaissance/ en
Pexercant bien 4 la marche, et quand il ne I’exerce pas bien, le roi
lui en impute la faute.
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232 SUR CELUI QUI A LA MEILLEURE CARACTERISTIQUE ENTRE LES
HOMMES, ET SUR CELUI QUI A LA PIRE. (B. 194; M. 258)

{ Entre les hommes, celui qui présente le meilleur signe pour
ce qui est de la venue du xvarrah et de sa protection contre la
*dulfargih, c’est celui qui est le plus zélé (tuxfaktar) 4 faire son
devoir ; en sorte que, comme les Dieux seraient zélés au maxi-
mum 2 faire leur devoir, ainsi, parmi les hommes, le plus zélé
a faire son devoir est celui qui, par son appartenance (xvéfih),
son union aux Dieux/dans Iétre et dans Pagir (hamcégonih ut
hamkdrih), est le plus proche des Dieux. Par le fait qu’ils le jugent
digne (pat.c arzanikih hac.¥dn) dans son action de grices, et par
Vactivation (karikénitan) de celui-la dont la puissance qui lui
est venue provient des Dieux, il a plus d’espérance en ce que le
xvarrah lui sera acquis et qu'il sera gardé de la dusfargih./ Dans
la Bonne Dé&n, des paroles d’Ohrmazd il est révélé : 2 celui qui est
2€l¢ est imparti le xvarrah, et en est le plus éloigné celui qui est
le plus proche de la dudfargih, Dahak. Celui qui est le plus pa-
resseux a faire son devoir, il est séparé (br#t) de I'union aux Dieux
dans l'action et de Vaction de grices, il n'est pas activé par
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eux et la puissancc ne lui vient pas {*nzé). Dans la Bonne Dén,
des paroles d’Ohrmazd il est révélé : & celui qui est paresseux
(a cause des) banquets (bazm aigéhdan) est impartie de la dus-
fargih ; ei encore : pour ceux qui ne travaillent pas {axodstar)
et qui sont paressenx (om. né), /leur blé n’est pas créé.
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233 SUR L’ADMISSION OU LA NON-ADMISSION DU DIRE ET DU RAP-
PORT DES RELIGIONS AU SUJET DE QUELQUE CHOSE DE CACHE
ET PE NON MANIFESTE A LA CONNAISSANCE. {B. 194 ; M. 259.)

Chez les hommes, le juge c’est la sagesse (xrat)./ Comme un
juge humain pour porter un jugement sur quelque chose qui lui
est caché, éprouve (wicort) et certifie (vavarénit) son témoin, et
en cette épreuve choisit celul dont la science et la véracité/ sont
patentes, ainsi, la sagesse en tant que juge, admet qu’une chose
qui lui est cachée soit telle ou non-telle ( étonih fvap anétéonih)
d’aprés Pinformation d’une dén qui lui apparait comme véridique
tout & la fois (har) en matiére de science {danakih) et autrement
(yudt hacif) de connaissable {ddnifnik). Et une dén/ qui est pauvre
en savoir (danifn} et ou il arrive que des mensonges soient patents,
(*hast-i pat grovikh paytak) lorsqu’elle dit quelque chose qui
caché au savoir de la sagesse, la sagesse en tant que juge ne l'ad-
mettra pas plus comme certifié gu'un juge humain n’admettra
le témoignage d’un menteur (dryj) ignorant (*dufgkas) au sujet
de ce qui est caché au juge.

234 SUR LE FAIRE ET LE NON-FAIRE. (B. 195; M. 260.)

Le faire est acte vertueux; le non-faire (akumifn) est péché.
Il v a deux espéces d’actes vertueux. Les uns/sont vertueux de
soi (pat xwvatik) : ainsi accorder satisfaction (indyénitan) aux
hommes de bien. Les autres sont vertueux en raison de I'indul-
gence avec laquelle ils sont posés (masdatistanih rad) : ainsi accorder
satisfaction aux méchants du fait de U'indulgence des hommes de
bien.
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Il'y a deux espéces de péchés. Les uns sont péchés de soi : / ainsi
outrager Ics hommes de bien. Les autres sont péchés en raison du
manque de justice {addtistanih) : ainsi outrager les méchants
quand par le *manque de justice des bons, les bons se décla:eni
satisfaits (Snayisnomand).

18
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235 SUR LE PARFUM/ ET LA PUANTEUR DU CORPS (INTERNE ET
EXTERNE) ET DE L’AME. (B. 195 ; M. 260.)

_Le parfum internc et propre du corps provient de la nature
(cihr) et sa puanteur provient de la convoitise (dz). Le parfum
externe qui parvient jusqu'au plus intérieur du corps du fajt de
la nourriture vient de ce qu’on a mangé avec mesure du pain et
de la viande et qu’on a bu du vin selon qu'il est légitime (datik).
La puanteur vient de ce qu’on a miché (ayisn) charogne et ordure.
Le parfum externe vient de 1’exhalaison (b6disn) des plantes | les
plus embaumées; et la puanteur (externe) vient de ce que l'on
s'est contaminé (apar gumécakih} avec charogne et ordure, par quoi
on s’est fortement souillé.

Le parfum de I’dme (j@n) provient de I’habitation en elle de
Vohuman, principe des parfums. Sa puanteur provient de I'inva-
sion d’Akoman /, lui qui parle en mangeant (en avestique 1) « soit
dans la maitrise d’Asa, soit en s’y associant ». (Y. 35, 8.)

236 i&IR LES PLUS HAUTS ET LES PLUS BAS DES SOUVERAINS. {B. 196 ;
. 260.) ’

/(Nous savons) par I’enseignement de la Bonne Dén que 1"émi-
nence des souverains se mesure principalement 4 leur clémence
(huaparik) et i leur bonne domination (humdndistakik) du monde
etleur bassesse & leur inclémence et mauvaise domination du mondej
La _clémence consiste en ceci : par la supériorité (aparik) (sur)/ les
habitants (géhanikan} du monde de ce souverain, protéger les
femmes, et bien gouverner. La bonne domination consiste en ceci :
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par la domination (sur) les habitants de ce monde de ce souverain,
avantager et rendre heureux les compagnons {o@lon) en répandant
sur eux la justice/.

L’inclémence (dusaparik) consiste en ceci : par la supériorité
sur les habitants de ce monde du souverain, ne pas protéger les
fernmes et gouverner d’une fagon terrible ($kiftak). Et la mauvaise
domination (dusmdndistakih) consiste en ceci : par la domination
sur les habitants du monde de ce souverain,/ désavantager et
outrager les compagnons par ['injustice.

18
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237 SUR La DETTE DE L’HOMME EN RAISON DU SALUT DU CREATEUR.
(B. 196; M. 261.)

De méme qu’un noble (Zzdtak) considére (hangdrt) la « satis-
faction » que/lui a rendue quelqu’'un comme son dii (d@pam),
mesure ce qui doit étre en retour, et méme quand on a beaucoup
donné en retour, considére (dait) toujours le produit (daer) de ce
don que celui qui lui a rendu satisfaction comme (son) capital,
quil a fait lui-méme travailler, ainsi, le Créateur qui est le
plus noble, et pur et bon, le vouloir et I'agir de celui dont c’est le
don parfait, ce service (paristiin), cette satisfaction et cette oblation
(xvatd@sn) des hommes, alors méme que par la puissance qui leur
a été ainsi donnée, il leur est possible d’agir — & cause de Vinsuffi-
sance [ (nydzakik) de ce don en retour qui a été fait, il les considére
comme son di et mesure qu’il n'y a pas don en retour (apdtdasn)
et, ce don cn retour étant fait, il tient Pactivité de ces hommes
comme le produit de (son) don qu’il a fait travailler lui-méme.
C’est ce que disent bien des gens (and cand) : [ ceci est certain,
c’est qu'il n’y a pas une d’entre les créatures qui a elle-seule
( évtak) soit prompte (takik) & n’importe quelle action.
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238 SUR LES FRONTIERES DE L’APPARTENANCE A La Boxne Din
OU A LA MAUVAISE DEN; SUR LE MazDEEN INFERIEUR, MOYEN
ET SUPERIEUR ET SUR LE POIDS DE CHacUN. (B. 197 ; M. 262.)

/ Les frontitres (saman) de appartenance 4 la Bonne Dan pour
Phomme (sont définies par) lintention de la volonté et de I'axv
vers la Bonne Dén elle-méme (xvatik); et son poids (samg) est
pensée lumineuse sur le chemin des deux existences. Les frontiéres
de Pappartenance i la mauvaise dén pour I’homme (sont définies
par) une intention de non-volonté i I’égard de la Bonne Dén
elle-méme ou de ce qui lui ressemble; /son poids est pensée
(méniSn) obscure et chemin sans sagesse (axrat) provenant de
Paxv. Les frontitres de Pappartenance 2 la mauvaise dén (sont
définies par) une intention d’anéantir la Dén (anahast ménitarik )
son poids est fermeture du chemin qui méne de 'axv 2 la pensée,
rupture de la voie (panrd) qui vient de I’axv.

Le mazdéen inférieur est celui qui par sa volonté et son axv
est le dernier 4 <penser >,/ computer et opérer ia Bonne Dén ;
son poids est « Juste inférieur » Le mazdéen moyen est celui qui
pense, compute et opére la Bonne Dén de fagon moyenne ; son
poids est : « Juste moyen » Le mazdéen supérieur est celui qui,
par sa volonté et son axv, pense, compute et [ opére la Bonne Dén
de fagon supérieure; son poids est « Juste supérieur »,

239 2) BUR L’EXISTENCE DE L’ANTAGONISTE DE LA CREATURE ET SUR
SON ANTERIORITE PAR RAPPORT A LA CREATURE. (B. 197;
M. 262)

Skand Gumanik Viear ch. 1X

[(1) L’existence de Pantagoniste, il est bon de 'établir ici 2
votre intention dans les termes mémes du livre du Dénkart ; (2) car
ce qui 2 été éerit plus haut et ce qui va étre écrit, tout cela est poussé
a partir de la graine plantée par le trés-saint Aturpat i Yavandan(3)
et I'élaboration premiére en revient au trés-sage Aturfarnbag 1
I:"an.'uxzitﬁn (4). Quatridme sujet, emprunté au Dénkart : Sur
I'existence de I'Antagoniste de la créature et sur son antériorité
par rapport 4 la créature :]
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(5) L’existence de I'antagoniste de la créature depuis le pius
intime de P'homme jusqu’au plus extérieur (*bitom) est certaine
4 sa vue, & son toucher, i sa science et & sa saisie (@yapifn) (6) et
su dels dans les limites de I'analogie {kumanakih). (7) Le plus intime
de 'homme, qui est le plus intime de l'dme (7dn) (8) est saist par
une parfaite perception qui a la méme extension (que son objet).
(9) L'Ignorance s’oppose 2 la vraie sagesse (10}, la tromperie 4 la
droiture du caractdre, (11) le mensonge 2 la véracité, (12) et auvtres
vices qui s’opposant aux germes mémes de la vraie sagesse, de la
droiture du caractére et de la véracité, (13) sont cause de la dru-
vandih de I'dme.

(14) En outre, compris dans le corps, sont les non-éléments
(apé-rastakan) adversaires des éléments qui font son équilibre,
qui sont la cause de sa ruine. (15) Et parmi les éléments (zahakan),
le froid est I'adversaire du chaud, le sec de 'humide et les autres
agents de corruption le sont des agents de génération (bavisnkdran).
(16) Dans le monde (avam), 'obscurité est 'adversaire de la lumiére,
1a puanteur du parfum, la laideur de la beauté, la mauvaise saveur
de la bonne saveur, le poison de I'élixir (ands), les monstres et les
loups du bétail au bon rendement (hudak), le Mar pervers
4 I'homme de bien. (17) Au dela du monde, les Gaddkdn contre-
carrent I'opération des Bagdn qui dispensent (le sort).

(18} Et au dela de cette légion (gund) de choses que P'on peut vorr,
toucher, savoir et saisir et dans les limites de I'analogie, il est de
connaissance universelle et certaine que les d&v sont les adversaires
des Dieux.

(19) L’existence de l’adversaire est antérieure i la création,
tandis que sa venue aux créatures (20) est postérieure a leur créa-
tion ; en sorte que la science du Créateur, ayant pour motif une
création utile (*ap@yiinik) a créé les créatures pour leur opération
en les munissant de moyens. (21} Cette unique thése comporte
cing propositions. (22) A. C’est un connaissant qui a créé. (23) B.
Sa création a été motivée. (24) C. Le motif de sa créature est 'uti-
lité de sa créature. (25) D. La créature a été créée pourvue de
moyens (carik). (26) E. Le Créateur a créé ses créatures pour leur
opération. (27) Ces cing propositions se vérifient au sujet des
créatures et productions elles-mémes. (28) Que I'étre créé soit
Peeuvre d’un connaissant est attesté par l'ordonnance savante des
créatures. (29) Que 'acte de création ait été motivé découle du fait
de cette méme connaissance (30). Ce motif a été T'utilité de la
création (31) car une ordonnance si habile (nézumanihd) de la
création doit découler de P'utilité de la création, (32) et que cette
utilité ait été le motif de la création, ¢’est ce qu’atreste le fait qu’elle
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est douée d'une nature. (33) Que la créature ait été créée pourvue
de moyens tient aussi & ce qu’elle a &té I'ceuvre d’un connaissant,
(34} car la connaissance implique lz volontaire, et le volontaire
implique le naturel. (35) Que les créatures aient été créées pour
leur opération est démontré par le fait qu’elles ont chacune sa
fonction, par mode de nature ou par mode de volonté.

(36) Quant 2 P'antériorité de Pexistence de l'adversaire par
rapport 4 la création des créatures, il v a bien des maniéres de la
démontrer, (37) entre autres i partir de l'utilité de la création.
(38) En effet, la notion d’utilité ne s’applique & quelque chose
qu’en raison d'un manqgue : {39) on conclut donc de l'utilité au
manque, du manque & une oppression (6§tdp), de Poppression a
Pexistence de l’adversaire antérieure i [acte utile, & saveir la
création.

(40) Que I’Assaut atteigne les créatures aprés leur création est
démontré par Je fait que le Créateur leur a fait des organes pour
résister & 'adversaire avant la venue de celui-ci (41) conformément
a Pomniscience et 4 la prescience du Créateur. (42) Chaque organe
des créatures montre qu’elles sont constituées par une disposition
de nature pour lutter contre ’adversaire, (43) C’est conformément
2 la npature que P'opération des créatures expulse la souffrance
(b&} (44) et que leur ordonnance ressemble 4 une bataille organisée
contre un adversaire ennemi (45); et leur opération, tant volontaire
que naturelle, repousse toute pression.
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23G b} SUR LA DEMANDE EN VUE D'UNE FAVEUR ET SUR LE MODE DE
(ravEURS) DEMANDEES. (B. 197; M. 262))

{ La faveur (yan) se demande aux dieux et le mode (§2n) du
demandé (xvdstak) est selon la maniére d’agir volontaire {kdm
varzitdrih), de pur amour et de don de soi (7 tan dasnik) propre
aux dieux. Clest ainsi que Zartudt le Spitamide & la vénérable
fravahr demanda aux dieux une faveur. La volonté des dieux est
toute bienfaisante (hamak kirpak}, et leur [ réponse (patvazisn)
fut la faveur de la sagesse (xraf) vohumanienne. La Bonne Deén
approuvant la Mesure (patmanihd V. D. pasand), ce qui est bon
chez I'impétrant de la faveur (‘van xodstdr) comme les dieux répon-

» 19 dirent (par) la faveur accordée 2 Zartust. / On en a la manifestation
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dans le g&ti dans le dastur de !a Bonne Deén et le souverain qui
distribue avec son caractére divin (yazaedan xémik) D'éclat (ray)
et le xvarrah & ceux cui agissent <volontairement> en accord
( évkdnak), et dont la volonté prépare en germe la Fragkart. /

Ceux qui {(demandent une faveur) aux dév par I'opération volon-
taire des dév, en adorateurs des dév (dévyazakihd} sont des Mar
réprouvés (duffarg). C’est ainsi que demanda Dahzk le Mar
qui diminue la création. La volonté des d&v est toute péché (bacak).
Et leur réponse fut la faveur de la concupiscence (varan) akoma-
nienne qui répand (7ézinik) | ce qui pour 'impétrant de la faveur
est la pire des fins (wat frafamihatar). Comme fut répondu 2
Dahiak, lui qui 2 la fin, fut dans I'état le pire. On en a la mani-
festation dans le g&ti dans Ie dastur de la mauvaise dén, le tyran
qui, avec son caractére de druj, distribue mensongérement ce que
I'on appelle prospérité (@patthnam)/i ceux qui agissent volon-
tairement en accord (avec eux) et qui cherchent i retenir (epac
apurt@rik) la fin qui doit &tre (hast frafamih).

Les docteurs qui disent que Dieu retient la prospérité et qu'il
n’y a pas de fin, attribuent 4 Dieu la marque de Ja dévité et de la
tyrannie druvand et Jui dénient la divinité/ et la bonne royaute.
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24() SUr L'ESTIMATION DEs HoMMEs. (B. 198; M. 263.)

Les hommes sont vus selon deux estimations (sand ?) : ils sont
soit de sagesse puissante, / soit de sagesse faible. Celui qui est puis-
sant en sagesse se référe 4 la sagesse pour toute chose; c’est la
sagesse qui est son dastur, c’est avec sagesse qu’il examine, et sa
vision devient saine. Celui qui est faible en sagesse se référe 2 ses
yeux (om.); c’est son il qui est son dastur, et c’est & cause du
dasturat de Vil que, lorsque c’est le/ printemps i vort la
lune comme une lune & double et la tient pour telle. Celui
qui se référe a ses oreilles est celui qui est si démuni de connais-
sance quwil ne juge pas le parfum [(*b4d) et la puanteur selon son
odorat (*hubédifn}, ni le doux et 'amer selon son goiit, mais
d’aprés (kac) Yaudition erronnée de ceux qui s’égarent en prenant
le parfum pour de la puanteur et la puanteur pour du parfum,
le doux pour de 'amer et 'amer pour le doux — et qui affirment

? 1% gu’il en est ainsi. Ce sont bien des /choses semblables que font les
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docteurs, d’une foi sans discernement, lorsqu’ils disent gue l'igno-
rance, la non-loi et les autres maux proviennent visiblement
(vénafdak) de la sagesse {dangkih), que la non-loi et la bonté
ont ie méme principe qui est de Dieu, plus sage que tous et conte-
nant toute bhonté.
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241 SUR LA LOUANGE ET L’ADORATION DU CREATEUR. (B. 199 ;
M. 264.)

Lalouange et l'aderation conviennent au Créateur /, tantdt en
propre et sans convenir aux créatures : ainsi louer le Créateur en
tant que méndg des méndg, omniscient, tout-puissant, panto-
crator (visp xwatayih) et, selon tout ce qui lui convient analogi-
quement (angdiitakihd), en louange premiére dans Ihommage
(nydyiin) et en eulogie ($numanik) préalable dans le culte. / Tant6t
elles conviennent au Créateur et aux créatures : ainsi louer en raison
de la sagesse, de la justice et de la générosité; en tant que posées
(nihat) en plénitude chez le Créateur et en participation (bakrik)
chez les créatures, en louange seconde dans 'hommage et en eulogie
seconde dans le culte du Créateur lui-méme ;/Véclat (spéziin)
du Créateur témoigne (gukay) de ces vertus, de cette bienfaisance
(krpakgarik) et de cette puissance 2 I’égard des créatures. Tantdt
il g’agit de ce qui est propre aux créatures en fait de louange
hommage et culte venant en second (hac pasik) de la louange, de
Thommage et du culte du Créateur. Tantdt cela ne s’adresse ni
au Créateur/ ni aux créatures, mais c’est au mépris du Créateur
et pour nuire 4 la créature : ainsi parler de 'inexistence (anahastih)
du Créateur, dire de la créature qu’elle est son propre principe
(xves bunik) et rendre un culte au d&v sous le nom de Dieu.

Les docteurs dont la doctrine est que les créatures ne doivent
pas se rendre hommage ou culte/ entre elles, professent une
doctrine contradictoire en tant qu’elle dit aussi que Dieu, lors de
Ja création primordiale (bun dakifn), fit savolr aux anges (fris-
takan) quils devaient adorer (mamdz barend) ’homme ; ce qui ne
comportait pas une si lourde ruine et faute, Ja transformation des
anges en Ahriman, d&v et druj, et le bouleversement du monde; mais
par la liberté (gzatik) que Dieu a donnée (om. pat. ¢) 2 homme

?- 200 antérieurement au monde et 4 la création/ est manifestée son
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essence, la puissance de connaissance par laquelie les hommes font
hommage et adoratien 2 Dieu. On voit par 14 le pré-hommage
(p Enyayisnih) <accordé> par Dieu/aux hommes par la pré-
création de cefte liberté.

2472 SUR LE SAGE, LE TRES-SAGE ET LE PLUS SAGE D’ENTRE LES HOMMES
(B. 200; M. 265.)

{ Parmi les hommes, le sage est celui qui ne laisse pas accéder
3 la parole {om. tép,) et i I'action le péché qui ll:'r.i est venu ?. la
pensée. Le trés-sage (dandktar) est celui qui ne laisse pas accéder
a la pensée le péché qui lui est venu au désir. Le plus sage est
celui qui ne laisse méme pas le péché accéder au désir/ et en prend
les moyens (cdr girél).

243 SUrR L'HUMANITE, LA DEVITE ET LA DEVO-HUMANITE CHEZ
LES BTRES VvIsiBLES DU GETI. (B. 200; M. 265.)

| Discours d’un sage souverain inspiré de I’enseignement de la
Bonne Dén.

Ces 3 espéces sont ce qu'il y a de plus puissant (v& nérokihtar)
parmi les &tres géti (géti stiyam) pour dfémontrer les formes
(désakan) de chacun des hommes. L'humanité est dan% l’hon_lme
qui 2 en lui ces 6 vertus/ : la sagesse (wrat), le caractére (ic ém),
la pudeur ($arm), la loyauté (mihr), la reconnaissance (. spfzs’) et
T'espérance (omét). Celui qui a en lui ces 6 vertus 4 un degré émi-
nent {akreyihd), est, en raison de cette grande humanité, un homme
supérieur. Celui qui les a moyennement est un ho_mme moyen, et
celui qui les a au plus bas est un homme inférieur./La ’fctrme
d’homme qui n’a en lui aucune de ces 6 vertus, 'humanite étant
vidée, est un non-homme (amartom).

Quand il 2 en lui les vices qui sont contraires 4 ces mémes vertus,
3 savoir : la concupiscence contraire 4 la sagesse, la fourberie
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{fréftarih) contraize an caractdre, la grossiéreté (sturgih) contraire
a Iz pudeur, Ia &éleyauté (druxiarih) contraire ilzloyauté, accumu-
lation de puissance ( # nérok hanbgril) contraire 4 la reconnaissance,
Ie désespoir (brit-ométik) contraire % l'espérance — I’homme,
par le fait de la devité, est un dév.

Quand il est mélé de vertu et de vice, [ par cette dévo-humanité,
il est homme-déev.

Et quand il y a pure malice { *du$ik ?} de Phomme dans le monde,
par cette dévité qui Paccompagne {ham dévih), tel homme est
compagnon des dév.

Louer I'abondance de vertus etfles développer (fracénitan),
décrier {*nikshitan) 'abondance de vices et les restreindre, et de
telle fagon que 'on ne considére pas ’homme qui a un peu de vertu
comme si sa vertu était trés développée, ni Phomme qui a un peu

de vice comme s’il n’était pas... : c’est 12 le précepte de la Bonne
Dén.

I

2

244 /SUR LA MANIERE DONT LE MONDE EST GUERI DE LA MALADIE.
(B. 201 ; M. 266.)

/ La maniére de guérir le monde de ses maladies est de conjoindre
de toute sa force aux maladies du monde entier le reméde qui est
la justice (datik). Les petits de ce monde sont conjoints (patvastak)
/ avec les grands de ce monde, la grandeur I'est avec la Bonté,
la Bonté Vest avec la sagesse (danakih), et la sagesse méme est la
justice qui est le reméde aux maladies du monde. La justice étant
de toute sa force conjointe au monde entier /, le monde est guéri
de ses maladies.

[

w

245 SUR CELUI QUI EST BON ET CELUI QUI EST MmavUvals. (B. 201;
M. 267.)

/ Selon le discours des Anciens Sages instruits par la Bonne Dén
est heureux celui qui est toujours heureux {névak), sain de corps,
maitre de soi, pas déprimé 2 cause de sa pitance quotidienne
(pihn i évrdcik), en paix avec sa maisonnée (ménikén), et qui a

i8

p. 202
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[ fait grandir son xvarrah. Ist toujours heurenx celui qui est tou-
jours dans la joie. Est sain de corps celui qui est sain d’dme. Est
maftre de soi celui qui a chassé la druj de soi. Nest pas déprimé
3 cause de sa pitance quotidienne celui qui est satisfait de ce qui
lui arrive. Est en paix avec sa maisonnée celui qui a bien maintenu
le feu, Peau, les bétes et les hommes qui sont sous son/ autorité
(sardarih). Fait grandir son xvarrah celui qui fait son devoir.
Est misérable {anak) celui qui est toujours misérable, malade
de corps, pas maitre de soi, | déprimé & cause de sa pitance quoti-
dienne, en discorde avec sa maisonnée, et qui a2 déprimé son
xvarrah. Est toujours misérable celui qui est dans le tourment
(pazm). Est malade de corps celui qui est malade de I'ime. Nest
pas maitre de soi/ celui dans la personne de qui la druj est violente.
Est déprimé i cause de sa pitance quotidienne celui qui n’est pas
satisfait de ce qui lui arrive. Est en discorde avec sa maisonnée celui
qui 2 mal tenu le feu, I'eau, les bétes et les hommes qui sont sous
son autorité. / Déprime son xvarrah celui qui ne fait pas son devoir.

.15
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246 SUR CE QU'IL NE CONVIENT PAS QUE LA CAUSE DU PECHE ET
DE LA DESTRUCTION DE L'HOMME VIENNE D'OHRMAZD LE
Crfareur. (B. 202; M. 268.)

/ Quand Ohrmazd le Créateur créa les créatures d'une seule
substance (gokr) il fit naitre les hommes d’un unique principe
commun ; et cela afin que, en raison de leur communauté de sub-
stance, les créatures se nourrissent, s’organisent et se viennent en
aide les unes les autres, et que les hommes, en outre de Jeur commu-
nauté / de naissance(ham zdyénitarih), se considérent les uns fes
autres comme des parents et comme des fréres aimants (mihrpan)
se faisant du bien les uns les autres et écartant le malheur les uns
des autres. Il fit dans ’homme la connaissance, l'intention parfaite,
ia sagesse (xrat) et nombre de vertus/ que Vohuman, Spendarmat
et Srod et de nombreux dieux leur firent parvenir pour demeurer
en eux ; ceci afin que les hommes, en voulant, pensant, disant et
opérant des actes méritoires (kirpak), deviennent Justes (. ahravihend
om. rép.)

1l s’ensuit que la convoitise, la concupiscence, la colére, 'envie,
la méchanceté, les autres péchés et druvandih, les autres/ agents
corrupteurs et oppresseurs de l'amour et de la miséricorde des
hommes, ayant pour fin de les faire se frapper et nuire les uns
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les avtres {tout cela) il ne Va pas jeté dans 'homme ni sali par 13
les hommes. En sorte gue, quand dans la Dén (il dit que) « nous
frappons et nuiscns en retour », ¢’est selon la lot (datik) / que 'on
frappe et que {'on nuit. Notre coup et notre nuisance atteint
en retour tel &tre déterminé (¢ xvat) ; les coups et autres nuisances,
c'est tel étre déterminé qui les tient pour lui étant destinés (pat
Agn i xvai dérend). Et par crainte de (interdiction) légale de
frapper et de nuire en retour i ceux-l2 méme/ que cela atteint
{??1), le non-frapper et le non-nuire sont organisés (vénarihiz).
C'est un signe (daxfek) de la non-nécessité (*anapayiinik) de
frapper et de nuire parmi les hommes que le fait que Dieu est
cause (‘yazat vihdnak 7) qu'on ne se frappe pas et que I'on se fait
du bien entre hommes et qu’il en ait fait le précepte (andarzénét)
dans la Dén.

| Et telle est aussi la conviction ferme (dstakih) des docteurs
(non-mazdéens), pour qui la cause des sévices (zatdrih) qui ne
sont pas légitimes est le vice -— tel que convoitise, concupiscence,
méchanceté, esprit de vengeance, envie. Que ce soit Dieu qui les
ait fait dans ’homme, selon le discours contradictoire de ces doc-
teurs, est évidemment mensonger.

12
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247 /SUR LES CAUSES DE LA CERTITUDE QUE L’ON PEUT AVOIR D'UNE
CcHOSE. (B. 203 ; M. 269.)

Les causes de la certitude (éstikan batan) que l'on peut avoir
d’une chose sont au nombre de 3 : la science (dani$n), la croyance
(viraviSn) et Vexpérience (demayin).

1./ La science : ainsi quand & partir du fait que le monde est
fait (kartakik), nous savons avec certitude que ce monde a un
auteur.

2. La croyance : ainsi quand i partir du témoignage apporté
(*apurt) par quelqu’un sur quelque chose de caché et d’invi-
sible / nous croyons avec certitude que la chose est bien telle qu’on
en a témoigné.

3. L’expérience : ainsi quand, parce que le soleil s'est levé ce
matin, nous savons d’avance avec certitude que le soleil se lévera
aussi demain,

p. 204
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248 SUR LA *VALEUR ET LA NON-*VALEUR DES HOMMEs. (B. 203 ;
M. 266.)

| La valeur (*apétanih) des hommes (équivaut i) la quantité
de science {véf daniin) et de puissance qu'ils ont apprise (amok).
Ceux qui sont au faite par la science et la Justice sont estimés
{apayifnik) de valeur { *arzih) supérieure. Ceux qui le sont moyen-
nement, sont estimés de valeur / moyenne. Ceux qui le sont au
plus bas, sont estimés de valeur inférieure. Et ceux en qui science
et Justice sont en premier, en eux il n’est pas posé (nikat) de non-
valeur et ils sont dans le Gardtman.

240 SUR LES SIGNES DE LA SAGESSE ET DE L'IGNORANCE. (B. 204
M. 269.)

| Parmi les signes (daxfak) de la sagesse, on compte I'esprit de
paix (&itik), la garde de la langue (pdtusvanih), intention de
donner du bonheur, 'amour du bien et la générosité. Celui qui
2 en lui ces 5 signes ainsi que la science {damiin) de la matiére
qui leur convient (apdk pasacak avisha mdtak) | est A considérer
comme sage d’une sagesse en progrés (fracik}, en vue de P'éclosion
(bavisn) de Pamour, de la proximité (naxdikik) et de 'énergie des
étres (stivan).

Parmi les signes de 'Ignorance, on compte 1'esprit de discorde,
la sottise de la langue {kalakuzeanih), Uintention de faire du tort,
P’hostilité au bien et I’avarice. Celui qui a en lui ces 5 signes/ est
i considérer comme Ignorant d’'une vive (? 2fh?) ignorance, et i
faut veiller 2 se tenir loin de lui.

25() SUR LA LUMINOSITE ET LES TENEBRES ET CHACUNE DE LEURS
esPECEs. [ (B. 204 ; M. 270.)

La luminosité {rosnik) a deux espéces : 1) la luminosité visible
4 il du corps, celle qui ouvre I'ceil du corps  la vision, 2) la lu-
minosité visible & 'eeil <de I'dme >, celle qui/ouvre I'cil de 'dme
au connaitre.
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Si bien que le savoir par audition (sréit danisn) est tout lumi-
nosité de Vehuman et des autres bons esprits (waws), lesquels
ouvrent la connaissance innée (asn} aux choses 4 connajtre par la
puissance de P'wil de "ime, tout de méme/ que les lumiéres éter-
nelles (xwardiik) et les lumiéres du sti (stit@tik) ouvrent {a vision

’ 4 voir les choses visibles (vénaftzk),/ par la puissance de Pceil

du corps.

Les ténébres atteignent, par la vision de el du corps, 3 la
connaissance. Elles sont de deux espéces : 1) celles qui ferment
Peeil de Pdme 4 la connaissance, ainsi Akoman, le désir, / Ia concu-
piscence, la colére, I'envie ct bien d’autres maux; 2) celles qui
ferment I'@il du corps i Ia vision : ainsi absence (né handémanih)
des Iumiéres éternelles et des lumiéres du sti, la vision est fermée
a la vue de Peeil du corps.

251 /Sur L'APPORT (frdcik) PROPRE DU CORPS ESCHATOLOGIQUE
PAR RAPPORT AU VAHIST, ET DU GETI PAR RAPPORT A TOUS
DEUX. (B. 205; M. 271.)

L’apport propre {waspubrakanik fracih} au Vahit futur (han)
lors du corps eschatologique, par rapport/ au Vahist qui est main-
tenant (én...7 nin), c’est ce parfait bonheur (rd@mifn) de tous les
cbiés (hac ham bahr), le méme bonheur disposé pour tous les étres
de méme nature (ham gohran) lors du corps eschatologique; et
cette paradisiaque absence de mal (abésik) pour I’ensemble ( % 2otak )
des dmes (ruvan) par la tendance de pensée (@hang ménisn) des
gens du Vahi§t vers ce bonheur plénier et éternel/ sera disposée
lors du corps eschatologique. C'est la Révélation.

L’apport propre du g&ti par rapport 2 ces deux consiste en ceci :
tandis que pour celui-12 (han) le bonheur qui ne passe pas (asacik),
dans ie Vahist et lors du corps eschatologique, vient de ’opération
des créatures victorieuses de I’Assaut par la puissance du Créateur
dans/ cette {én) lice (koxfinik razmpas) qu’est le gl

Les docteurs qui, en méprisant le géti, méprisent le Vahist et le
corps eschatologique, tiennent que, lors du corps eschatologique,
la plupart des hommes seront druvand et iront pour toujours en
enfer ol leur chatiment sera éternel, / ce qui veut dire que I'action
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de Dieu aura une mauvaise fin, qu’aucun bonheur ajouté au Vahist
(frac *ovahiitik) ne sera f{ait et disposé, mais de terribles maux
pour ceux, en petit nombre (hucdrak) qu'ils appellent « gens du
Vahidt ».
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252 SUR LE MOYEN SUPERIEUR DE PARVENIR A L’EXISTENCE QUI
NE PASSE PAS, PAR La viIsioN. (B. 205; M. 271.)

/ Le moyen supérieur d’arriver 4 Pexistence qui ne passe pas
{asac) c’est de voir cette existence d’une vision saine. Le guide
est la vision de la D&n Mazdéenne, en chassant 1a druj /de sa per-
sonne. Quand on I’a vu, on est rempli de désir (arzékihast) dans la
plus haute mesure, et conformément & ce désir, la faculté de con-
naitre s’empare de !"application 4 la recherche.

SR

2583 /SUR LE CONNAISSANT, LA CONNAISSANCE, LE CONNAITRE ET
L’ACTE DE CONNAITRE (danist). (B. 206 ; M. 272).

Le connaissant {ddndk) est celui dont la connaissance (danakih)
est posée (mihat) dans la puissance de I'dme, comme le voyant
{véndk) est celui dont la vision est posée/ dans la puissance de
Peil corporel. La connaissance est ce qui est dans la puissance
du connaissant (*dangk}, comme la vision est ce qui est dans Ia
puissance de il voyant ; par analogie avec le riche (xvastakomand )
et 1a richesse (xodstak) qui est ce par quoi le riche devient riche.
{ Le connaitre (danisn) est Uintermédiaire qui met en présence
{andarag hand émanih) de la puissance de connaissance du connais-
sant, qui est la bod, <ce> qui est connu (om. rép.), comme le
voir est I'intermédiaire qui met en présence de la puissance de
vision, qui est 'eeil, et par quoi ce qui est vu est connu. Ainsi le
connaltre est médiateur (pain) entre le connaissant et/ce qui
est connu, <le voir entre>> le voyant et ce qui est vu ; par analogie
avec la protection ($ndyifn) entre le protecteur et le protégé,
le frapper entre le frappeur et le frappé, et autres actions inter-
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médizires entre Pagent (kartdr) et le patient (*kartak). Tout
connaissant est mis en liaison (hambutast) par lz connaissance
par quoi il est connaissant en puissance. Le connaissant est uni
(patvand) | par sa connaissance qui est en puissance, & ce qui est
connu, le connaitre devient I'acte de connaltre (ddnist) et ce qui
est connu (han { danthit) devient le connu (danistak}.

Il y a trois espéces de connaissant : 1. Le connaissant par une
connaissance qui est lui-meme (avatik-dindkih) : celui-13 est
Ohrmazd le Créateur, seul; sa connaissance est temporellement
infinie (akandrak zamanik) et sa puissance supréme. 2. Le connais-
sant par une connaissance qui est devenue lui-méme (xvafikeni-
tak), comme 'dme (jan) est vivante/ d’une vie qui est devenue
elle-méme (xvaténitak zivindakik), et le feu est chaud d’une cha-
leur qui est devenue {xvaténitak) lui-méme. 3. Le connaissant
par <une connaissance > qui lui est extrinséque (b é-xpéf), comme
le corps qui est vivant par la vie de I'dme, | ou le fer, le bois, la pierre,
qui deviennent chauds de la chaleur du feu.

Dire que Dieu n’est pas connaissant par la connaissance, c'est
le fait des docteurs qui disent que Dieu est puissant non par la
puissance, ¢t roi non par la royauté, et créateur non par la faculté
de créer (dakiin),|ce qui revient 3 dénier Dieu connaissance,
puissance, royauté et faculté de créer (datarih).

12

254 SURCE QUI, EN LA NATURE, EST NOETIQUE, ET, DANS LA CONNAIS-
SANCE, NATUREL. (B. 207; M. 273)

/ Ce qui est noétique dans la nature se manifeste par l'appa-
rition, une fois, de la premiére ("WL') parole (vang) qui est natu-
relle, et, au milieu du corps, de la miction {camifn) consciente et
délibérée (pat andéisn ut ménisn apar-barisnih). Et ce qui, dans la
connaissance, est naturel se manifeste par Uirruption (frac-rasiSnih)
d’une connaissance anciennement apprise, quasi naturellement
(pat *cihrik andak) |3 la pensée du souvenir.
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255 SUR LES PRINCIPES ET LES FORCES DU BON-GBIL ET DU MAUVAIS-
CEIL, ET SU& LA MANIERE DE LES RENDRE TOUS DEUX PROFITABLES
GRACE A LA SAGESSE. (B. 207 ; M. 273.)

[ Le principe du bon-eil est Vohuman, et sa force est prin-
cipalement de voir la moindre vertu, Le principe du mauvais
@il est Akdman, et sa force est principalement de voir le moindre
vice. La maniére de rendre tous deux profitables grice 2 la sagesse
(om. hunar) c’est, pour le mauvais ceil, d’observer les vices pour
(5) les autres (kasan) et,| quant & (par} soi-méme, les corriger ;
pour le bon eil, d’observer les vertus pour soi-méme, et, quant aux
autres, les estimer (hangdritan).

21
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286 SUR LES FORCES (0zdmandih) DE LA PUISSANCE (%dr) DE L’EN-
FANT (zahak) CHEZ LES HOMMES. (B. 207; M. 273.)

{ Dans la nature de 'homme, en régle générale, la premiére
(force) 2 soudre (@hankihast) est le tempérament (hok) générateur
(za@yénitar) de la mére; la seconde est la (force) nourriciere
(parvartar) ; la troisieme (*sétigar), quand il vient chez le péda-
gogue (frahangpat), | celle du pédagogue ; la quatriéme, lors de
sa maturation (purndyik), au cours du temps, le tempérament est
dominateur (aparvéz), il devient plus puissant (z6rémandtar)
et il va vers la fécondité ( 2 # *matvarik) ; enfin le tempérament et
le caractére (xém) du pére d’un enfant.

257 |/ SUR CE QU'IL EST OBLIGATOIRE AUX HOMMES D’BTRE RECON-
NAISSANTS EN PENSEE, EN PAROLE ET EN ACTION. (B. 208;
M. 274.)

1] est obligatoire pour Phomme d’ére reconnaissant constam-
ment et avec énergie, en pensée, en paroles et en action, et ceci
principalement 4 I'égard des 4 suivants : Ohrmazd, principalement
en raison de ce qu’il crée (pat datarik) ; le souverain, principale-
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ment en raison de ce qu’il fait comme protecteur du £&ti; les
parents /, (pitararn), principalement en raison de ce qu?iis ,sont
nourriciers ; celui qui enseigne la sagesse (dandakih), parce que
c’est par elle qu'on connaft ces 4/ reconnaissances.

15

258 §UR LA CAPACITE QU'A TOUT AVX-I-ASTOMAND DE SAUVER SON
ame (B. 208; M. 274.)

Le grand moyen (mas car) d’atteindre au salut de I'dme, de ne
pas pécher et de devenir saint (afzonikik)} [ étant pour l'axv que
le péché satisferait (*$ndyihit) de ne pas consentir (hamdatis-
tdnih) au péché. Avec 'enseignernent de la Bonne Dén, le Créateur
a donné aux (hommes) lintellect inné (asn-xrat). Tout homme
intelligent (Aofyar) en se détournant (apac Ghangih) du péché
a ainsi la capacité (tuvanikik) de tendre aussi/ vers I'action méri-
toire. L’axv-i-astomand qu'est tout homme a lassurance (23%ik)
de la capacité de sauver son ime.

i8
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259 ABOUT THE PENTADS OF THE MONTH. (B. 208 ; M. 274.) (1)

{ Now the month 1s to be divided according to the phases of
the moon?® The religious division of the month is into six
pentads, three of which are named. One of them is Andarmih 3,
whose initial day is the first and whose final day is the fifth from
the new moon. The next is Purrmah 4, whose initizl day is the
eleventh and whose final day is the fifteenth from the new moon.
And the remaining one is Viaptas ®, whose initial day is the
twenty-first and whose final day is the twenty-fifth from the same
new moon. These three pentads/ are called the good pentads;
and they are generally beloved %, chiefly for undertaking the sowing
of corn and fodder and other crops, and the begetting of sons
(pus-xwayisnifi} * by men, and the mating of cattle, / together with
basic acts of the good creation, and the planning for it also of
fitting ceremonies ® and worship and the preparation of myazd.

1. Traduction et notes du Professeur Mary Boyce.

Loz
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As for the second series of pentads, the name of one is ¢ Against-
Andarmah »’, whose initial day is the sixth and whose final day is
the tenth from the new moon./ Another is °° Against-Purrmah 7,
whose initial day is the sixteenth and whose final day is the twen-
tieth from the new moon. And the other is ¢ Against-ViSaptas 7,
whose initial day is the twenty-sixth and its final one up to the
thirtieth dav from that same new moon. The efficacy of the
next new moon is joined directly to this *third * * between " and
lowly time./ And those three pentads especially should not be
« wiped clean ” (muftan) 2 of dutiful actions, (rather) good actions
should be practised during them as diligently as possible and no
fraction of time should be (allowed to pass) empty of good works,
and the spirit of that time rmust not be troubled by unrighteous
(*abaron) sin. Indeed if the basic activity for which these three
{(good) pentads are especially/ beloved is postponed ™ during
them, it should be actively (rawagihd) and zealously allotted its
owr time during these (hostile pentads), deliberately and with
observance of a fitting moment, since all days are named “ high ”
days through duty performed upon them. (But) if possible,
(basic acts) should not be postponed at all. / (This is) the instruction
of the Good Religion, the law established by the ancients.

NOTES :

1. This chapter (which has been transcribed and transiated by H. 5.
Nyberg, Texte zum mazdayasnischen Kalender, Uppsala 1934, 40-3, 73-4)
is concerned with the lunar month as a part of the ancient religious year,
which copsisted of 12 months of 30 days each, 360 days in all. This calendar
probably goes back to Indo-Iranian times, since the squana year of ancient
India (connected with the soma-pressing) embodies the same system. (See
L. D. Bamett, The antiguities of India, L.ondon 1913, 194-5, 203)) This
Indian czlendar was termed by an Arab astronomer the ¢ middle year' {see
Birani, The chronology of rations, ed. E. Sachau, 13), because it was consider-
ably shorter than the solar year of 365 days and a fraction, but just lenger
than the lunar year of synodic months, of a little more than 29 1/2 days each.
It is evidently in origin a lunar year, but was kept in approximate relation to
the true solar vear by the frequent intercalation of a thirteenth month.
This was done, according to BirGni (op. cit., p. 11) every sixth year. {The
sdvana vear was also frequently intercalated, but no details are known.)
This 360-day year was the old Zoroastrian religious year, which appears to
have been adopted as a civil year also by the Arsacids, and was used by
them until the overthrow of their empire by the Sasanizns, who, it seems,
reformed it by the introduction of five extra days. (See Boyce, BSOAS,
XXXIII, 3, 1970, 513-39.)

2. The word rendered ‘of the moon’ is spelt m'hdstyk, cf. the heading of
Chapter 419 below, see Nvberg, p. 66.

3. Av. entar smah-‘new moon’, Air. Wb. 134 (where Bartholomae compares
Lat. mterlunium).
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4. Av. porané.mak- ‘full moon’, Air. Wh. §95.

5. Av, vifaptatha-, literally the ‘berween-seventh’, a term used for the
crescent of the waning moon, noticeable seven days after full moon. Cf.
Great Bundahitn, transl. B. T. Anklesaria, XX V1, 22, p. 215, ed. T. D. Ankle-
saria, pp. 164-165, (Bartholomee’s interpretation, Air. Wh. 1472, of vifaptatha-
as the name of the 8th as well as the 23rd day of the month has no suppor:
from either the Avestan or the Pahlavi texts.) These three phases of the
meon, waxing, culmination and waning, have been widely used among the
peoples of the world as a division of the lunar month ; and this division is in
fact a natural one, ‘since it arises from the concrete phenomenon of the
moon’, the quadripartite division being instead a numerical system. (See
M. P. Nilsson, Primitive Time-reckoning, Lund 1920, repr. 1969, 171.) The
association of this tripartite division with the decimal system of counting by
most peoples led to a widespread division of the month into 3 decades (Nilsson,
167-168) ; and it appears to have been the systernatic dualism of the Zoroastrian
scholastics which then produced a further subdivision of these decades into
‘good’ pentads and antagonistic pentads. The names Antarmah, Purrmih,
and Visaptss, originally presumably those of the lst, 15th and 23rd days,
were then applied to the whole pentad within which each day occurred.
(Darmesteter, Le Zend-Avesta, I, 12 n. 34, sought to interpret this develop-
ment as an attempt to mitigate the problems of the lunisolar year, for once
the moon months were combined with a solar reckoning, through the addi-
tion of 5 days, the natural phenomena would not long coincide with the days
named for them in the calendar; hence, he suggested, a pentad was so named,
in order that between adjustments of the calendar the prayers prescribed for
new roon, full moon and waning moon could at least be said within the
approprizte pentads. It is difficult to establish this theory, however, in the
light of the arranpement of the pentads ; for if new moon moved from the

t-5th, full moon should move from the 15th-21st, whereas the pentad ‘full
moon’ is from the 11th-15th. The arrangement of the pentads appears
therefore to be theological rather than practical.)

6. Pahl. défidag ‘beloved’ (see Nyberg, TMC, 73) is now rendered in
such connection by Irani Zoroastrians as Saziz, used for times which are
auspicious and therefore favoured for particular tasks. The remainder of
this sentence has been translated by D.N. Mackenzie, W. B. Henning Memorial
Volume, London 1970, 267. :

7. S8ee Mackenzie, loc. cit., n. 18.

8. On *rad-passag see Mackenzie, art. cit.

9. Emending ‘three’ (3) to ‘third’. Nyberg translates instead ‘jene drei
Zwischenzeiten und die davon absteigenden Zeiten'; but the new rmoon’s
activity is directly joined only to that of the sixth pentad, and it seems more-
over unlikely that the good pentads would be called ‘between’as if existing
ranerely between the hostile ones.

10, The reading of D). N. Mackenzie, by whom these lines have been trans-
cribed and translated, ert. oz, 267 n, 19,

11. On pddiranih~ ‘hold back, restrain, postpone’ see Bartholomae, Zum
sas. Recht 11, 31-34 ; 111, 10 ; IV, 28 (Nyberg, 74). The theologian is plainly
in some difficulty in treating the ‘hostile’ pentads. GBd XXVI. 22 does not
make such a sharp distinction between the named and the nameless pentads,
but says : ‘During these (named) pentads it (the moon) distributes glory
{xwarrah), during those (other) three pentads it receives meritorious acts’.

1%

p. 210

CHAPITRES 259 a 260 265

260 SUR L’HOMME AU CARACTERE DE DIEU ET L’ASPECT (Rerp) DE
L’HCMME SEMBLABLE aAUX DEV. (B. 209; M. 276)

f Comme 'homme au caractére pur de diew (yazddn apécak
xémihd), quand il est en vie (*Xzivandak tan), ’amour et la protec-
tion de sa personne (fan) se font par une direction profitable
(sfit radénitdrih), et, quand il est mort, son dme [ruvdn) est
toujours présente (apdkih) et dans la satisfaction, et la voIo'nte
bonne et bienveillante (humihr) de I'homme ne se sépare (wisd-
nénit) pas de Iui mais (om.) efforce sans faiblir (amofitarih)
vers le salut final ;

ainsi, (chez) I'homme au caractére de dieu, I'ami étant insépa-
rable de ’ami, ’homme dans son bonheur (faroxwik) réconforte
(nérokénét) 1'angoisse (fangth) de son ami par son propre bonheu_r
[ et lui donne de la joie (raménét) ; et par ie bonheur de son ami,
il désire la joie et y demeurer dans une constante augmentation
de son bonheur.

Comme ’homme, ennemi de la création d’Ohrmazd 4 la fagon
des d&v,/quand il est en vie, est tourmenté (xasiénit}, blessé:
mortifié, son dme étant trompée et rendue druvand, et il est entrainé
en enfer, le grand (mdzan) dév pousse le corps de 'homme vers
ceux qui le font tomber (&ftifnigan?). Parmi les tués, 'homme
Juste est entrainé en esprit de vengeance (kénikihd) daps son
corps, rendu charogne, / (nasusénit) pourriture (poyénit) et em-
puanti (gandénit) ; le druvand méme avec son dme est poussé
vers Penfer... () et rendu lamentable (garzénit} et blessé, et le
petit (kotak) dev le détruit ;

ainsi, I'aspect (kerp) de 'homme semblable aux dév par sz
propre angoisse contamine (‘yaskénét) le bonheur de son ami pour
Pamour de/’ami, tourne autour de lui (péragmeon ga¥t) et ronge
(apak jit) ce que sa prospérité avait en elle de bonheur et cela par
envie ; dans un désir pervers d'y demeurer et de ne pas aban-
donner (cet état), il détermine (andixt) des moyens funestes
(aparén) et par son propre bonheur... (?) 'angoisse/ de tous ses
amis ; par manque de bienveillance (amikrikd) et par mépris, il
prend soin de ne pas s'approcher d'eux.
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261 Sur CE QUI CONFERE DE L& DIGNITE A TOUT HOMME ET SUR CE
QUI N'EN CONFERE A PERSONNE, ET SUR CE QUI TaNTOT EN
CONFERE, TANTOT N'EN CONFERE/ Pas (B. 210; M. 277)

Ce qui confére de la dignité A tout homme, c’est la justice (détis-
tan) ; ce qui n’en confire 4 personne c’est Vinjustice (addiis-
tanih) ; ce qui tantdt (hast ©) en confére et tantdt pas, c'est la
noblesse (2zatih), / celle des hommes (*martom) ou celle de leur
tang (ké martom.c ké payakiha).

262 SUR LE CHOIX DE CE QUI MENE A L4 RECTIFICATION DE L’EMPIRE
ET DES HOMmES. (B. 210; M. 277)

Selon l'enseignement de la Dén, la rectification (wérdyiin) de
I’f:mpire ($ahr) et des hommes se fait grice au discours véri-
dique (*rast govisnih), et surtout/ grice 2 la conjonction de ces
4 « vérités » sur lesquelles porte le choix de ’homme pour atteindre
a la rectification (zérdstakik) de 'empire et des hommes. D’abord,
il y faut I'amour de la vérité (rastih kimak), afin que (ta.§) | dans
Paction de rectifier (vérdstarih) I'empire, le xvarrah y habite das
le début (pes mahman bavat). Deuxiémement, il y faut du courage
{név dilih) dans I’énonciation de la vérité, pour étre dispos (frac
hagvand) 2 dire  la vérité. Troisidmement, il faut dire la vérité avec
sagesse et opportunément (pal hangamik dandkiha) pour que la
vérité prenne de la force. Quatriémement, il faut accueillir (*pati-
ruftan) le discours {qui s’échange) entre les hommes selon (pat) la
vérité, afin que sc réalise (Rarikikdt) le discours véridique par
lequel s’opére la rectification/ de l'empire et des homumes.

12
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CHAPITRES 261 A 263 267

263 SUR LE CORPS DU MONDE ET LE§ ELEMENTS DU CORPS QUI SONT
EN COMPOSITION, SUR CE QUI DISPOSE ET AVANTAGE L'AME,
La DETRUIT BT LUI CAUSE DU DOMMAGE; QUEL EST LE PRINCIPE
DE L’AVANTAGE DE LA DISPOSITION ET CELUI DU DOMMAGE DE
La DESTRUCTION./ {B. 211; M. 278)

Le corps du monde est fait de feu, d'eau, de terre, de métal, de
plantes, de bétail et d’hommes, de méme que le corps de Yhomme
est fait de moelle (maszg), de sang, de vaissecaux (rak), de graisse,
d’0s, de flegme et de poils. Et les éléments du corps du monde
qui sont en composition (Gméfiinik tan ristakan)( sont le Ieu, le
vent, Phumide (nem) et la terre (gil), de méme que les éléments
du corps de 'homme sont le vent, le sang, la bile (©is) et la lymphe
{drém)}. Ce qui gouverne et met en action {karikéndk) les éléments
du monde, c’est la nature, le feu et le vent dans une union conve-
nablement mesurée (pat patman *saciinik hamih), de méme que
ce qui unit et met en action les éléments du corps de Phomme,
c’est la fravahr; la nature, le vent, la vie {jan) / dans leur union.
Ce qui vivifie (zivénak) le monde, c’est la vie (jan) des animaux
(janvar), Vay-a-I'action-supérieure (aparkar), qu’on appelle aussi
Vay dans langue du monde, tandis que la Dén parle plutdt d'un
méndg qui gouverne le Viy ; de méme ce qui vivifie le corps de
I’homme est le vent igné (ataxsomand vdt) qui est la vie (jan).
Ce qui gouverne le monde, c’est la nature de I'dme {ruvan cikr)
et Porbite de la Roue {spax$ £ ras)/ qu’on appelle aussi « Sphére »
(spahr. om. rép.) dans la langue des hommes du monde (g2hd-
nikdn) de méme que ce gui gouverne le corps del’homme est I'ame
douée de volonté (xv@hdmand ryvin). Ce qui dispose et avantage
le monde, c’est le parcours de¢ la Roue par les Bagan lumineux
de méme que ce qui dispose et avantage 'homme c’est 'habita-
tion de Vohuman dans axv.

/ Ce qui bouleverse (viigfdk) et endommage le monde (om.)
sous le cours de ja Roue par les Bagin, et fait opposition & leur
action, ce sont les Gatsk quon appelle aussi planétes (apdxtar),
de méme que ce qui/bouleverse et endommage I'homme, c’est
Akoman qui saccage (pat rasdarih) lintérieur de la pensée de
Paxv. La disposition et I'avantage du monde, c'est la Mesure, pro-
venant des Bag qui engendre la vie et la santé, la croissance
{royisn. om.) [, Paugmentation, la maturation; de méme que la
disposition et I'avantage de homme c¢’est, venant de Vohuman,
sagesse, actes méritoires, bon renom, Justice. Le bouleversement et
le dommage du monde, provenant des Gatdk, c’est exces et défaut,
maladie, mort, déperdition (nirfsiin), pourrissement, puanteur et
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immendice {cirkdr?}; de méme,|le bouleversement et le dom-
mage de Phomme, provenant d’Akoman, c’est Ignorance, péché
druvandik et mauvais renem. :

Et le principe de la disposition et de avantage du monde et de
I’bomme, c’est le Créateur du monde dans sa largeur et sa gran-
deur, Phomme étant comme une « réduction » (hangartikik) du
monde ; et la disposition de la substance du monde n’est pas le
principe du bouleversement et du dommage / de I'homme. L’inva-
sion (apar rasifnih) d’une substance extrinséque (yud: gohkr)
a pour nom religicux « I’Assaut » Le fait que le monde soit disposé
et non pas bouleversé par quelque chose de méme substance que
lui ressort de ce que le Créateur a fait le monde dans sa largeur
et sa grandeur, et Phomme comme une réduction du monde,
Il n’est donc pas convenable de dire que le monde; est le boule-
versement de I'homme.

Les docteurs dont la doctrine est qu’il n’existe pas un principe
autre dont parviendrait le mal, disent que Ie principe du mal est
conjoir}t & celui du bien, et que ce principe commun est plus
mauvais que tout mal, plus malin que toute malice.

2]

264 /Sur frdc-car ET apar-cdr EN TANT QUE NOMS ATTRIBUES
EN PROPRE PAR LA DEN AU SpaNak MENOG D’OQHRMAZD.
(B. 212; M. 279.)

/ « Prodiguant les moyens » (frdc-car) est (attribué) au Créateur
en tant qu'il est par nature principe commun (hambun). Ce qui,
de. lui, est néeessaire & tout moyen est Pomniscience, car d’étre
principe commun pour tout moyen est possible par la connais-
sance de tout. « Supréme sur les moyens » {apar-cér), en tant que
tout ce qui est autre que lui est moyen et inférieur {adar). | L'exs-
tence des moyens, avec I'omniscience se fait par la suprématie
d’action (aparkarik), car la suprématie sur les moyens est par la
suprématie d’action, et toutes deux sont par 'omniscience.
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CHAPITRES 263 A 267 269

? 2685 / SUR CE QUI DONNE LE PLUS LIEU D’ESPERER POUR L’AVANTAGE
DU MONDE ET DE La DEN ET DE CRAINDRE LEUR DOMMAGE.

(B. 213; M. 280.)

Ce qui donne le plus lieu d'espérer pour l'avantage du monde
et de la Dén, c’est Punion (patvandi$n) de la souveraineté (patix-
$ayik} & un |/ tenant de la loi {dat-appar 2}, sage et aimant les prin-
cipes (bunih-kamak?}, et de la Récitation de la Dén i un ahu de
la Dén méme (xvatik), saint (afzénik) et faisant croitre la Justice.
Car, par le fait que la souveraineté vienne 4 un tenant de Ia loi,
sage et aimant les principes, et la Récitation de la Dén & un ahu
de la Dén méme, saint/ et faisant croitre la Justice, la royauté est
rendue forte et triomphante (amavandihit pérozihit), la Dén
protégée, et les hommes de ce monde multipliés, développés
(frehihit) et accrus (walihit).

Ce qui donne le plus lieu de craindre le dommage du monde,
c’est 'union de la souveraineté 4 un (homme qui) refroidit la loi
rdat afsar), qui (maintient) les principes d’un esprit défait (vanitak
ménisn bimih), | et de la Récitation de la Dén 3 un ahu (dénuf)
de la D&n méme, hérétique et faisant décroitre la Justice : car,
par le fait que la souveraineté parvient 3 un homme qui refroidit
1a loi et (maintient) les principes d’un esprit défait, et la Récitation
de l2 Dén i un ahu dénué de la Dén méme, hérétique et faisant
décroitre la Justice, viennent/renversement (nikonih), affai-
blissement et stagnation (arméitik) de la royauté, la Dén est privée
de la protection, et pour les hommes de ce monde il y a réduction,
déperdition et perdition (vanyddih).

266 = 397
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267 /SUR CE QUI REJOINT SON PRINCIPE EN Y RETOURNANT, ET
SUR CE QUI REJOINT $A FIN PAR AVANCES SUCCESSIVES (rastak)
DEPUIS 30N ORIGINE. (B. 2i4; M. 282.)

Selon I’enseignement de la D ér, au nombre des choses qui rejoi-
gnent leur principe en y retournant (pat gartifn), il y a le temps ;
au nombre/ des choses qui vont de leur origine 4 leur fin (sar)
par voie de succession (pat rastak)), il y a la connaissance (danakih).
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Au sujet du (#rad} temps, voici ce qui est enseigné : de 'opération
en puissance (kar nérgkj, germe originel dont le nom avestique
est arfudtacin, procéde, par production du Créateur, la premiére
opération en acte (kdr kunifn} qui coincide avec Pactuation du
temips (zaman kuniSn). [ De Popération en acte, on passe & Iaché-
vement de l'opération, qui coincide avec la limite assignée au
temps (zamdn brin kandrak). La limite assignée i Pachévement
du temps rejoint le temps indivis (akanarak zeman), c’est-a-dire
Péternité (hamayikik)| de I'Essence (d'Ohrmazd) et la perpétuité
(asaci$nik), lors du Corps Eschatologique, des siens (xwésikan).
Comime le disent les dastur au sujet du temps : 2 lorigine (hac
bunih), le temps était indivis, puis i vira (wast) & la divisibilité
{kanérakémandih) |, 4 la fin (pat sarih) il reviendra & Pindivision.
Sa loi esi donc que le temps de son indivision initizle (bunik)
par sa divisibilité assignée, opérant, procédant et passant, revient
2 Vindivisibilité terminale.

Au sujet de la connaissance, voici ce qui est enseigné ( *nik i) :
Dans la condition merveilleuse (abdifi} du Créateur, par la connais-
sance (dandkih} qui était / éterneilement en sa puissance, le non-
écoulement {afrdc-*sacifnih ) de 'Essence &’Ohrmazd et des siens
qui était (*bat) dans le temps indivis, vint au connaitre (danistan).
De la{hac hanbé) lasortie( * dziSnih) non-voulue (par le Créateur) de
I’Assaut pour {apar) Peeuvre d’annihilation dont il menaga { *pates-
tét) mensongérement Son essence et les siens. De la (hac han bé}
en succession, Son essence €t les siens en se retourmant dans leur
propre domaine (dstdm} connurent, étant simultanés (hambutast).
11 fallait tant de connaitre pour que le Créateur se levit (@l deinik)
pour la création des créatures. De cette élévation, le premier
originé (haci§tk) fut la lumiére infinie (anagr r6én) :/de cetie
fumiére infinie, le méndg de la vérité (vastih) (om.) : en succession
4 partir de la connaissance, et, en puissance, abondance (afzs-
nikih) en fait de tout connaitre; et de tout connaitre, le pouvoir
de faire tout ce qu’il veut. De 12 (kac han bé) la création de la créa-
ture, et par elle le triomphe sur I’Assaut, [ la créature retournant
4 (’état de) sa création (kartarik) pour étre éternellement (om.)
dans la joie : c’est 1 ce qu'Ohrmazd a disposé. En sorte que le
principe des choses du bien (huik) est bon, et le principe qui est
bon est le germe de toute bonté {huik) en puissance, (om.) et toutes
Ies bonnes créatures en proviennent. (om.) Car le premier / originé
est par production (@furi$n), car c¢’est a lui (qu'on remonte) par
succession, comme léclat (bam) vient de ['étincelle, ’étincelle
de la flamme, la flamme de la lumiére (om.).

CHAPITRES 267 a 269 271

268 SUR L’ESPRIT SEDENTAIRE DES HOMMES VOYAGEANT EN CARA-
VANE DANS LE gfli, ET SUR L'AVANTAGE QUI EN DECOULE.
(B. 215; M. 283.}

L’esprit « sédentaire » (mandistak ménifnih) des hommes voya-
geant en caravane (kdrvan évarzik) dans le géti est le principe
(zahak) d’un bonheur de nature (cihrkartik) [, ce principe ¢tant
nécessaire pour 'effort que les hommes ont 4 fournir en culiivant
(varziinih) le géti et pour faire prospérer le fondement du monde.
L’avantage qui en découle est que les créatures sont nourries
(parvariin) et rejoignent la FraSkart,/en triomphant de la drij.
Leur esprit de caravaniers ( *k@rednik) se trouve élevé (aheziinik)
par ia force de la sagesse (wraf). L'avantage qui en découle est,
grice & une constante (haméfak) mise en présence (handéminih}
du caractére transitoire du corps (tan frasdvandih), par labsten-
tion du péché et le zéle 4 'action méritoire, le salut et/ Pexaltation
del’4me. En sorte que par ces 2 forces — 4 savoir 1) P'esprit séden-
taire mii par une intention de nature (cihr ménitarik) dans le
géti, et, 2) le voyage inspiré par la sagesse (xrat handsSifnik évarz)
et peu attiré en dehors d’elle (nisangiha hacié dhang) — se fait
Pénergie de 'homme dans le géti.

La recherche, / Vengrangement, (handocisn) la disposition de
l’accroissement du profit méndgien, c’est le bon service (huparas-
tekik) de tous les étres des deux existences.

1z
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269 SUR 1E GOUVERNEMENT (7dyénitdrih) DANS LA DISPOSITION
(rayénifn) DU GETI ET DU MENOG. (B. 216 ; M. 284.)

/ La disposition du géti est principalement par U'ordre des choses
(brik) ; la disposition du méndg principalement par l'action
(kuniin). De ce fait, Phomme cherche e salut m&ndgien par son
propre effort (tux$iin} : ce qu’il cherche, il s’y efforce, et il est
certain {évar) de le trouver. Ce qui est du gé&ti, il doit le chercher
essentiellement / dans ce que les dieux font procéder (frac hilend),
les dieux régissant le gt (yazdin apar géti). Car 'homme qui
garde son dme de ce qui lui est nuisible (wizdyiinik) et s'efforce
vers ce qui convient a son 4me, détermine des choses du gé&tl
de facon i ce gu’elles lui soient le plus profitables, en conformité
avec l'enseignement de la Bonne Dén et les doctrines (castak)
des Anciens Sages.
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2780 [/ 5SuUR L FRONTIERE QUI SEPARE L& GRANDEUR ET LA PETITESSE
(B. 216; M. 284) '

La frontitre qui permet de discerner (wicéhéniiar) entre la
grandeur (masi) et la petitesse (kasih), c’est la sagesse (wrat).
(Pom:) tous et chacun des gens humbles (Gsdnikdn), la grandeur
en fa'l‘t de royauté, de service dd i Pautorité (dastvar parastisnikih)
d’obéissance aux ordres, d’humilité (adarik) d’audition ( mgﬁxfifn),

. 217 &
et de parole, se mesure suprémement par la sagesse. / La grandeur

df’: la sagesse par rapport aux autres vertus dans une méme personne
decm‘lle’ de 'enseignement de Iz Dén. Méme quand deux hommes
sont a égalité (? & ham rasend), celui qui est plus grand en sagesse
est rat par rapport 4 l'autre,

K]
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271 /SUR LA MALICE ET LA BONTE, LEUR ETRE (stf), PUISSANCE
PROPAGATION. (B. 217; M. 285.) ,

la Bon’eé, c_’est laloi (dat) et ses composantes (dfmurisnan) sont :
sagesse, \{eracrcé, toutes les vertus, lumidre, parfum, pureté, deve-
nir de bien (? h#ik baviin), puissance des actes méritoires et
autres choses qui se conforment 2 la loi.

La mfaiicg,_c’est la non-loi, et ses éléments sont : /ignorance
tromperie, injustice, tous les vices, ténébre, puanteur, souillure’
innovation ( # nok dahi$n), cause d’actes peccamineux et autre;
perversités de méme germe que ia non-loi.

Et la Bonté est selon la loi et la puissance de son étre géti est
quelque chose (hastak) /qui est manifeste comme la puissance
Ge T'étre géti et la clarté du soleil.

_I_Ja malice est menteuse (dr#@jik) et la puissance de son étre
geti est du non-étre (anahast) qui ne se manifeste pas, comme
Pobscurité. Et la propagation de la malice se fait, dans le géti
(gétiyihd) par une puissance de I'étre géti qui ne lui est pas propre
(axvé)}, abandonnant le nom de bonté qui lui est propre,

Le. gouvernement de toutes choses par Ohrmazd le créateur
se fait par la puissance de I'étre gétt dans ce qui est sien, ce qu;
est les s'iens (xw &8ikédn), ce qui est devenu sien (xvéfe'nita,k).

_La raison de la propagation de la malice dans ce qui n’est pas
sien, c’est que soit vaincue la malice qui s’est mélangée, dans une
lutte mutuelle, /grace i laforce qui est dans les &tres bons.

CHAPITRES 270 & 273 273

Et il faut que le principe de la Malice, soit le Gannik Ménog
quand il bouleverse (pat vifapiin) tous les instruments de sa force.

Les docteurs doat la doctrine est que instrument de la Malice
est la non-loi, et que toutes les composantes de la non-loi qui sont
de méme germe ont abandonné volontairement leur principe opératif
(Rartarik) pour ce qui est de la propagation selon la loi, tent 2
Dieu la loi et tout ce qui est de méme germe que la loi, et les
composantes de la qualité de Spanik Meéndg, mais Tui attribuent
la non-loi, tout ce qui est du méme germe que la non-loi, les
composantes de la qualité de Gannik Méndog.

p. 218

272 COMMENT L'AME, ETRE LUMINEUX, EST RENDUE DRUVAND PAR
LE PRINCIPE TENEBREUX, PRINCIPE DE PECHE. (B. 217 ; M. 286.)

| La puissance de connaissance agissant par mode volontaire,
C'est 'sme méme. Par son union avec le revétement du corps,
instrument qui est de substance homogéne [ hamgdhr afzar),
Phomme est dans I'état de pureté, sans péché, des autres dieux.
Dans état du Mélange, / effet de I'Assaut, il y 2 immixtion d’un
esprit (waxs) ténébreux et de substance hétérogéne au corps et &
I'sme (j@n), ce qui est cause {(vahdn) de Pantagonisme de la sen-
sation vulgaire (dahik sohisnik) & la connaissance et de la concupis-
cence i la volonté : celui qui vise l'action vertueuse avec la sensation
vulgaire devient pécheur, et par une paresse qui cherche ses aises,
/il céde (mos§) devant Pacte méritoire ; I'sme, étre lumineux,
est pervertic et pressée (@ranihit) par Iopération peccamineuse ;
elle devient étrangere (bikanakihit) & l'action élevante { #lik) de
’acte méritoire, s’en montre séparée, et sous le poids, tombe vers
le bas au repaire de la druj, dans la direction de U'enfer (dofaxv
xgromik). Lors du triomphe final/des Dieux, ayant brisé la
puissance de la druj, le Créateur selon son vouloir lz fera remonter
de I'enfer, par une lustration des purificateurs ménogiens, la lavera
de la souillure ( *zizand) du péché, et la revétira 2 nouveau du corps,
son vétement de substance homogéne, nettoyé de la saleté de
P Assaut, [ l'établissant en béatitude pléniére et éternelle immor-
talité. C’est la révélation de la Bonne Dén.

Quant au zendik qui dit que le corps est de substance hétéro-
géne 2 I'dme, son mensonge est patent du fait que 'dme, substance
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homogéne au corps, Jui donne la santé et le maintient en vie.
Quazrlt il di_t gqu'an début il 0’y avait pas de péché dans 'dme / mais
que lz druj a commis le péché, ce discours contredit (*hambasan)
ce qu’il dit de la druwvandih et de la nécessité du patét pour Vime ;
car il scrait tersible que Pdme fut druvend pour un péché ( ><'z;‘z':»z:2s'jf
que la druj aurait commis, et qu'elle fit le patét pour un péché
qu elle n’aurait pas commis. Exemple de paféf mensonger :/si
Pime (HYN HY’) disait : « le soleil est ténébreux » — et que, par
le moyen du corps (tanik afzar), ce n'était pas I'dme mais la dryj
qui l'zurait dit — et si ensuite elle disait : je me repens et je fais
batét pour avoir dit : « le soleil est ténébreux », si 'dme dit au sujet
de ce qu’'elle n’a pas dit : « je dis que je I'ai dit », elle serait men-
songere et pécheresse; tandis que sila dryj le disait, comme entend
le zandik, on louerait la drij pour avoir dit vrai/ et fait patét du
péché. Et ce changement substantiel de sa malice serait analogue
(handcilcczk) a ce que le zandik dit, contradictoirement, de 'ime,
a savoir que, si elle péche,/ sa substance est changée.

-~
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273 (om.) SUrR La NECESSITE DE La ROYAUTE. (B. 219; M. 287)

/ La royauté est nécessaire principalement pour la protection
des créatulres, et le roi, pour diriger largement ( ? mas radénitarik)
la protection des créatures, conforme la volonté générale de ceux
qui sont sous sa royauté a sa propre volenté, ¢t sa propre volonté
& sa propre sagesse, (et sa propre sagesse) 2 la Dén qui est dansla
Justice d’Ohrmaed, [/ d’aprés le discernement de la plus haute
sagesse qui est Iz sagesse des sages (frazdnakan). Pareil roi est appelé
dar}s la D&n Mazdéenne : « roi trés bon » {vgh xvatdy), et il est
éminent dans le monde du fait que le dastur du monde est la Bonne
Religion, la sagesse d’Chrmazd.

’Un roi d’une autre espéce/est celui qui conforme la volonté
générale & sa propre volonté, et sa propre volonté i sa propre sagesse.
_Le nom (du roi) de cette espéce, dans la Dén, est : « bon roi» et
il tient le rang intermédiaire dans le monde, du fait que le dastur
du monde est la sagesse qui est dans I'homme.

Une autre espéce est celle du roi/ qui conforme la volomté
geénérale a sa propre volonté, et sa propre volonté au fait de gouver-
ner le monde. Et ce roi, dans la Dén, a pour nom : « mauvais roi ».

18
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Le jugement portant sur la non-royauté, par rapport i ce qui
est lui est supéricur (hacapar), c’est qu’elle est le plus bas des
régimes dans le monde du fait que le dastur du monde est/la
volonté d’un seul et sans sagesse : par rapport i ce qui est au-
dessous, cest le déchalnement de la volonté générale (wisdt kamik
i qmarkan) et d’'un seul qui est visé (andaxtak}, la créature est
réunie (*patvand) définitivement (sarémandihd) i la druj par le
gouvernement, et elle est détruite. Mais ceci n’a jamais existé
ni n'existera, car la créature sera réunie 4 la Fraskart par le gouver-
nement Xininterrompu (avisdn datdrik) du monde par la tres
bonne royauté, la bonne royauté et méme la mauvaise royauté;
il est révélé en effet | que 1000 ans se sont succédés sous la mauvaise
royauté de la lignée de Dahdk : on a done raison de juger que la
mauvaise royauté est au-dessus de la non-royauté, étant donné
que le monde a été gouverné 1000 ans par une mauvaise Toyaute,
tandis que sans royauté/la créature ne saurait &tre gouvernée
méme un seul jour (XYWM.c.é).

274 /SUR LA BONNE ACTIVITE ET LE BON REPOS, LE BON ELAN ET
LA BONNE DEMEURE DANS LE REPOS, ET LA MESURE DE L’ACTI-
viT ET DU rEPOs. (B. 220; M. 288.)

La bonne activité est celle qui vient de I'énergie libre (@zat) de
convoitise, celle-ci étant le faux-frére de I'énergie. Et Ie bon repos
est celui qui vient du contentement libre (buxtak) de paresse,
celle-ci étant le faix-frére du contentement. Et le bon élan (il
pzisnih) vers l'activité vient de Vardeur (arz#@k) et de 'avantage
vohumaniens. Et la bonne « demeure » (nifém) | daps un repos
sans désir, fruit d’un caractére satisfait (honsand-xémik anapayis-
nikik), vient de ce que l'on est sans besoin n’étant pas en butte

aux pressions d'un adversaire.
La mesure (sgman) de U'activité est la capacité de I'effort dans sa

fonction ; celle du repos est la Mesure (patman) de la force du corps
dans Pactivité. Selon la Bonne Dén, / la mesure de Pactivité et du
repos est en général la suivante : pendant un tiers du nocthémére,
consulter la sagesse des Justes ; pendant un tiers, exercer Iaction
qui découle de la sagesse consultée; pendant un tiers, reposer
( *@sanénitan) le corps pour préserver (patarih) sa force dans I'acti-
vité. £t la mesure des bons rois quant au / genre de repos qui leur
revient (kartak), il découle de P'enseignement de la Bonne Deén.
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278 Sur cE Qu
DECNND NI 5

APITRES DF LA SAGESSE DE LA DEN Maz-
ONT PAS DENOMBRABLES PAR LA CONNAISSANCE
DE L'HOoMME. (B. 220; M. 289)

/D f2it que 12 DEn MazdZenne est « ornée domniscience »,
étant au service (‘hast i pat spds) de la sagesse (xrat) d’Ohrmazd
le Créateur, du savoir gu’elle 2 de toutes les choses nécessaires &
tous les hommes, un savoir choisi {vicitak) a été condensé ( hangar-
ténitak) dans un seul livre (matigan). Cela montre de fagon cer-
taine (kacif... évar) que les chapitres de la sagesse (dandkih) ne
sont pas dénombrables (arésmarih) par la puissance de la connais-
sance (dani$n nérok) des créatures, comme aussi que le savoir qu’'a
acquis la plus instruite des créatures est dénombrable. Dans
{ instruction de ’'homme, la sagesse de }Ja Dén Mazdéenne vient
de chapitres dénombrables.

276 SUR LA PRODUCTION MENGGIENNE ET LA CREATION GETi-
KIENNE DES CREATURES QUI SONT COMME UN GERME. (B, 221 ;
M. 290.)

[ La production { aféritn) méndgienne des créatures (om.) est en
soi un produit en puissance (dahik nérok}, invisible, et le germe
(toxmak) qui en provient est analogue 4 la torsion {, gartifn) d’un
fil de laine destiné aux nombreux vétements qui seront faits de lui.
La production méendgienne des étres individuels ( cifan) | vise
donc le germe, et la création (dakifn) gétikienne des COIPS vise un
prodait & la maniére de ce qui a été dit de la laine et des véternents
qui sont faits de lui.

277 SUR CE QUI EST ANTERIEUR A L'ACTION CREATRICE, CE QUI LUI
EST SIMULTANE, ET CE (OM.) QUI LUI EST POSTERIEUR. (B. 221 ;
M. 290.)

{ Ce qui est antérieur 2 l'acte créateur (datarik), <cest le
Créateur méme> : ce qui est simultané avec le Créateur méme,
c’est le temps délimité qui est compris (hambast) par la création ;
¢t ce qui est postérieur 2 Pacte créateur, c’est 1’activité de la créa-
tion jusqu'a la Fradkart.
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CHAPITRES 275 a 279 277

279 SUR CE QUI EST EFFICACE POUR CONDUIRE A LA SUPREME EXIS-
TENCE, IT SUR CE QUI ABIME LE PLUS VERS LA PIRE DES EXIS-

TeNces. (B. 221 ; M. 260.)

2 ; Co qui est efficace {kargar) pour conduire & la supréme ex%s:
tence est la discipline /srofdarik) dont les principes sont l’humihtf?
(adarih} et 'obéissance (farmadnbarih) i Pautonité du souverain qui

15 est le Zaratudtrotom du temps. Ce qui abime le plus/ vers la pire
des existences ; c’est 'association {apak rastakik) avec la mauvaise
religion, la non-humilité et la désobéissance ( "‘ab‘ft?’tﬁ’a?ﬂﬁnz—h )
dans le rejet de 'autorité (zaf dasivarik) du souverain qui est le
Zaratustrotom du temps.

279 SUR LES SiGNES QUI INDIQUENT QUE LA ROYAUTE S'EN TIENT
A SON GERME OU $'EN DETOURNE. (B. 221 ; M. 290.)

i 18 { <Les signes > que la royauté s’en tient a (rasifn ) son germe

sont : Paccroissement de Vasn xrat demeure (?? méhan) du
xvarrah, la paix, la clémence célébrée et sainte des grands & I'é-
gard des petits, la docilité (hunigosih) des petits 2 P'égard des
grands, une grande force au service du bien, zabondance de nais-
sances de fils miles et peu de mortalité parmi eux.

Et les signes de ce que Ia royauté se détourne de son germe, sont
le déclin de la sagesse et du caractére, la persistance d’une puanteur
étrangére (yudt gand), 1'étroitesse (*kahénitarin) et la discorde

. 222 entre (rois), [ le dédain (dufaparih) des grands & 'égard des petits,

Pindocilité des petits par rapports aux grands de toutes sortes
{mas ut mas), peu de naissances d’enfants mdles, au milieu d’une
forte mortalité contagieuse (patwifiin?).
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280 Sur LA PARFAITE RECEPTION DT La PAROLE. (B. 222; M. 291))
; ML .

' Estaccomplie(frazaftak) ia parfaite réception de Ia parole quand
étant .de belle forme (hutdst karpih) et de pure véracité, provenanfz
g"q] discours d'un iia&:tur sﬁ.r (@stogr) par le canal (*witdrakih)
d une langue en qui Ton puisse se fier entiérement, / par suite de
Pexamen ( @zkzrzmnk) cencordant des sages, on est sauvé par un
discours fait en son temps.

12

281 SUR LES SIGNES DE LA JUSTICE ET DE LA DRUVANDY ;
bl ruvanDin. (B. 222 ;

En genéral le signe de la Justice est le bon renom (husravik)
et celw que {a druvandih est le mauvais renom (*dufsravik )j
{ Et ce qui est propre 4 la vision (*wénin) méndgienne portant
sur les Justes (*ahravdn), c’est 'embrasement (waxfifn) de la Jus-
tice sous forme lumineuse {pat réin karp) au-dessus des demeures
(*katakén??), le lieu de I'dme étant vers le haut ; et pour celle qui
porte sur les druvand, c’est I'émission vers le haut (@l 6zifnih)
d’une ténébre sous forme de fumée au-dessus de leur téte (kamar)
Et ceti cl.nbrasement de lumiére venant des Justes/, comme aussi
cette émission de fumée provenant de la téte des druvand, celle du
plus Juste comme celle du plus druvand, est de Ia haut,eur d’un
homme assis (7iSast), selon la Révélation de la Dén. '

i3
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282 SUR LE GERME DES HOMMES PARMI LES HOMMES, ET, PARMI
LES ROIS, LES GERMES DES ROIS, NOBLES, PLUS NOBLES ET TRES
NOBLES./ (B. 222; M. 292.)

Le germe de tous les hommes est Gayomart. Le germe noble
( X?)cispthmkén ) en Gayomart est celui des rois. A partir de Fravak
i se .dlvise entre ses 4 fils (zahak) : Hofang, | Angit, Ayangi;:
et T3j. De Hosang, le plus noble germe est Erij, 'ancétre ( *nyak)
des Iraniens. Le trés noble (vaspuhrakdntom)} est venu en Maniii-

CHAPITRES 280 A 283 279

cihr, son descendant, fait (kart) par le yazat Nérydsang, et souve-
rain de TEran. Dans le germe de Mantscihr, fait miraculeuse-
ment {wvarzkartik) par le méme yazat Neéryosang, Kay Kavit
qui fut aussi 'ancétre de Kayanides.

Li ot la royauté durera longtemps (dérpatdy), elle viendra de
ces 4 fils. Et si clle leur échappe en partie (bahrik), méme alors
elie se fondra de nouveau dans unc de/ ces 4 royautés filles. Le
royauté des Kayanides comme aussi celles de Manuscihr et de
Hagang rejoindront la FraSkart d’une fagon ininterrompue (@avi-
sGnifnik). A[son approche, ces 3 germes de la royauté, fondus
entre eux, seront portés au faite (baristanihast) dans la royauté sur
les mémes sept kidvar en la personne de Kay Husraw. Clest révélé.

12

283 SUR CE QUT BT LE MESLLEUR PGUR LES ROIS DANS LEUR ROYAUTE
ET CE QUI EST LE PIRE. (B. 223 ; M. 292.)

j Ce qui estle meilleur pour les rois dans leur royauté, ¢’est d’étre
grands en xvarrah (xvarrah masinj et par I’asn xrat qui engendre
la loi; et le... de la prospérité, la pleine satisfaction de la
royauté qui... {repousse? fuf) la calamité witang), ce
qui met le monde au large, protége les créatures, dont la joie est
le principe et le salut le fruit, c’est la générosité qui brille au loin,

Ce qui est le pire pour les rois dans leur royauté | est en premier
le mauvais xvarsah (dulfargih), la malice (*akik), la convoitise ;
et ce dont 1a concupiscence dévoyée (ards) est le bourgeon (wiskof},
ce qui secréte la non-loi (addt cargar), les ténébres de la pauvreté
qui affaiblit les créatures, et cause la perte de la royauté (xvatdyik
a3}, ce dont les fautes sont le principe, ce gui est plein de culpabi-
lit¢, de calamités et de destruction, ce qui met le monde dans
I’angoisse, affaiblit le secours et fortifie Tadversaire, / ¢’est avarice
( *panih) qui $'insinue rapidement.

En sorte quun sage toi a dit que, par leur grande générosité
attentive, les rois immortalisent {andfak énend) la force de la royauté,
nourrissent et accroissent les créatures, organisent et orment les
kisvar, enflamment et élévent leurs proches, humilient ( *pafas-
rend) et repoussent les enmemis, et s’acquiérent / avant tout le
grandeur, et tout le bonheur du géti et du méndg. Tandis que,
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par leur avarice pense-petit (gisnak-méniiniha), ils ververtissent
et détruisent la royauté, affaiblissent et réduisent les créatures,
appauvrissent (ffomend) ot enlaidissent les kidvar, dépouillent ct
renversent leurs proches, appulent et poussent leurs ennemis et
[ bauleversent (mikonik Yoi¥kanend) complétement toute la marchie
des deux (mondes).

. 224

284 SUR LE CARACTERE LIMITE DE LA CONNAISSANCE £T DU POUVOIR,
>
LINPIVISION E¥ LA DIVISION DU TEMPS, L’ESSENCE DU TEMPS
INDIVIS ET DU TEMPS DIVISE, (B. 223 ; M. 293.)

/ D_e méme que la connaissance (danisn), portant sur ce qui est,
ce qui (a €té et) ce qui sera (om.), est toute limitée (s@manomand),
tout pouvelr (tuwan), portant sur ce qui est possible, est, comme le
possible, délimité (kandrakomand). Cela est patent. Mais le carac-
-tére limité / de la connaissance de tout et du pouvoir sur tout nous
indique ce qu’est Vindivision (akandrakik) : en effet, le temps,
principe des étres créés, est I'éternité d’Ohrmazd, et s2 divisi-
bilit¢ (kandrakomandih) est possible *puisque la création [ est
flan_s un temps discret (brindmand). L’essence (*xvatih) du temps
indivis (akandrak) est la durée (drang) éternelle non divisée (abrin )
par le passé et le futur ; 'essence du temps divisible (kanarakomand )
est la durée successive (sacifnik) divisée par le futur et le passé.

285 SUR CE QUI EST NECESSAIRE POUR QUE L’ACTION MERITOIRE
/RECOIVE A RECOMPENSE ET CE QU’IL FAUT POUR QU’ELLE
PARVIENNE A L'ACTE (B. 224; M. 294.)

Les €léments nécessaires pour que l'action méritoire regoive sa

recompense et ce qu’il lui faut pour passer i I'acte sont au nombre
de 4 :

Reconnaitre 'opération en tant qu’acte méritoire, car {*%cé)
quand I'opération n’est pas reconnue comme acte méritoire, | elle
nfest pas faite selon les régles (dastvariha), et quand on la fait,
bien que ce soit un acte méritoire, la récompense qui lui revient
n’est pas acquise.

- R

CHAPITRES 283 a 286 281

2) Y meitre sa volonté, car quand Iz volonté p’y est pas, méme
si on reconnait Yopération comme acte méritoire et qu’on Fexécute,
parce que faite sans volonté elle sera sams récompense /.

3) Le pouveir de Pexécuter, car méme si on reconnait Vopération
comme acte méritoire et qu'on y a mis sa volonté, mais que le
pouvoir de Pexécuter n’y est pas, U'action méritoire ne parvient
pas 2 Pacte.

4) L’énergie (tuxiGkik} dans 'exécution, car, méme si (*kad.c)
on reconnait Popération comme méritoire et qu'on ait/la volonté
et le pouvoir de exécuter, mais qu’on ne puisse y mettre de I'éner-
gie dans I'exécution, P'acte méritoire ne parvient pas & l'acte.

Quand on reconnait 'opération comine acte méritoire, et qu'on
y met sa volonté et son pouvoir pour l'exécuter et qu’on y met
autant d’énergie qu’on le peut, la récompense [ que réclame 'acte
méritoire parviendra & Pacte. En bref, pour que Pacte méritoire
parvienne 4 l'acte, il y faut 2 éléments : le pouveir et 'énergie ;
car la reconnaissance de lopération comme acte méritoire et la
volonté quon y met rentrent sous le pouvoir, et l'énergie est
nécessaire, comme dit Avesta : « Le pouvoir et I'énergie sont les
forces (wirgn) suprémes »; ce qui atteste qu’il ¥ a plus de 4 élé-
ments, & savoir : la connaissance et la volonté, qui sont les instru-
ments du pouvoir, la « vole ouverte » (et qui sont ceux
de) Fénergie, en tout/ 6.

286 Sur LA MESURE QUE LES DEV OTERENT AUX HOMMES ET QUE
YIM LEUR RAPPORTA,/ REVELE D’APRES L’ENSEIGNEMENT DE
LA Bownng Din. (B. 225; M. 295.)

Toute activité est rendue profitable par Ja Mesure et est abimée
(tapahih) et rendue inefficace par I'excés et le défaut. La recti-
fication de la Mesure par lintellect inné qui est la Mesure du
Créateur jdans les créatures. Ce qui est en dehors de la justice
(yudt *datistanih), et potamment (*ndmeiftik) 'excés et le défaut
<provient> de la concupiscence dévique, adversaire de l'intellect
inné. Toutes les fois (kamé kad) que, chez les hommes, I'intellect
inné divin (yazatik) prédomine (¢ér) sur la concupiscence dévique,
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it ¥ & ches les homumes triomphe de la Mesure et de la justice,
affaiblissement (niz@rik dahisn; de Uexeds et du défaut, /et un
heureux état (Aiap astiinih). Le Créateur suréléve [agréyéniz)
parmi les hommes I'intellect inné du souverain pour qu'il vainque
par la la druj gui a ia plus foite concupiscence, les hommes ia
frappant (*sngkakik) avec vigueur et par le bon gouvernement
de I'intellect inné/ et que par eux {I’homme) soit arraché *(zngé-
zéndi} au pillage.... (hac zruftakihd... ? varan) de la concupiscence,
pour que soit regu chez les hommes le précepte asndxratique,
gue scit propagées parmi eux justice et Mesure, et que Iz création
(dam) soit installée (véndrihdt} en tout bonheur.

Avant que Yim n’ait accédé & la royauté, en raison du pillage
/ des dé&v l'inteliect inné s’était affaibli chez les rois, Ia concupis-
cence prédominante, I'exceés et le défaut venant de la concupiscence
des d&v avait saccagé la Mesure venant de lintellect inné divin.
Ainsi 'homme, devenu semblable aux animaux sauvages (da?)
et au bétail (gav}, les préceptes lui ayant traversé Doreille (§at
andarz andar gof}, demeurait prostré (6pastak}. Et du fait de la
terrible / prédominance de Pexcés et du défaut sur les hommes, ils
se trouvaient étrangers (anitek) i la Mesure dans I'agir, le manger,
Ie don et la possession et autres comportements, et le monde était
renversé de sa base (%bun ?).

De méme, il est révélé que par suite de la décadence (frac
vaitakik) de U'intellect inné divin [ déclinant du milieu des hommes,
de Ia prédominance de la concupiscence dévique, de la disparition
croissante (vés anaftakih) de la Mesure asndxratienne et de la
justice du monde, de la longue permanence / de V'injustice dans le
monde, de Pexceés et du défaut dus 3 la concupiscence, le monde
connaissait dévastation {avérdnik} et bouleversement.

Ala venue de Yim, la royauté, par une indication (niméz; de la
volonté du Créateur, commenca par soustraire les hommes & la
domination des dév (dév martom apdiexidyéndt), par délivrer
l'intellect inné divin de la concupiscence dévique dévoyée (ards)
et examina (nikivét} le moyen (de soustraire) la Mesure asngxra-
tienne de Dieu 2 I’excds et au défaut venant de la concupiscence
devique, afin que, par l'affaiblissement des dév du fait que les
hommes étaient soustraits & leur domination insensée (? ards),
par D'accroissement recommencé (agpdc) de lintellect inné divin
et le triomphe sur 'excés et le défaut devique,/la Mesure et la
justice asndxratique, griace 2 la défaite de I'exceés, du défaut et de
I'injustice, aient dans le monde puissance, resplendissement et éclat
(brdh), et que le monde en fait soit restauré (wérdyifn), orné
(pérayisn) et élargi. Par un grand miracle {zarz) et le xvarrah
du Créateur, il fut emporté (apar barend) corporellement vers
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Veafer;/ pendant 13 hivers, {cherchant) un moyen secret il
courut dans ['enfer en forme de dé&v, par lequel les dév furent
vaincus. Les hommes furent soustraits a leur domination, il
I'emporta 4 nouveau sur les dé&v par des moyens merveiileux et
habiles (néz0mdn), frappa les dév avec ce méme instrument et les
vainquit. [ IIs furent privés de leur autorité sur les hommes et
éloignés (dirénit) d’cux. Par ce {moyen) il éta la prédominance
de la concupiscence devigque sur les hommes, affaiblit I'exces et le
défaut venant de cette concupiscence, fit croftre chez les hommes
le divin intellect inné, rendit triomphantes parmi les créatures la
Mesure et la justice asndxratigue,/ et ainsi restaura (pat apdcih
kart) les hommes d’Ohrmazd qui avaient été soumis & la mort
{margénit?). Telle est la Révélation. En matiére d’explication
{wicarifn datistan), voici ce gue dit la Dén au swet de Yim : « On
le retira (@l barend) d’entre les d&v; et il ramena aux homames
{apac apurtj Pavantage de tout yast non offert (ayait), et tous les
troupeaux non élevés (affénidn) et toute prospérité (patexvilh)
et/la certitude renforcée (frac *vavarikanik) de Pintellect inné
donnée aux hommes par le Créateur, et tout agrément (xwvarih)
et la Mesure qui engendre la justice ; et du milien d'eux il 6ta
la concupiscence dévoyée {ards) et toute iniquité productrice
(eargar) d’excés et de défaut, qui ne ressemble en rien i la doctrine
éternelle (javitan kéf)./

21

287 /SURLES 10 CONSEILS DONNES AUX HOMMES PAR YIM AUX BONS
TROUPEAUX, ET LES 10 PROFERATIONS DE DAHAK, LE REDUCTEUR
DE LA CREATION, A L’ENCONTRE DE CES CONSEILS. (B. 226;
M. 297)

[ Productions de lintellect inné, avantage des créatures, objets
de 'approbation (pasand) de Ia Bonne Dén, volonté du Créateur,
tels sont les 10 conseils donnés aux hommes par Yim aux bomns
troupeaux [huramak). .

1) Que le Créateur du monde (om.) n'est pas le destructeur
du monde, / le penser, le dire, et s’y tenir fermement.

2) Ne sacrifier {yaitan) aux dév pour aucune prospérité (regue).

3) Exalter (masénitan) la loi au milieu <des hommes> et s’y
tenir fermement.
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4} Ea toute chose se conduire selon la Mesure ot en éliminer
excds et défaut. f
i Manger fraternecllement (brdtarvar), comme des fréres.

6) Agir en pére (pitvar}, comme un pére pour ses enfants :
beaucoup agir, peu (*kam) enseigner.

7) 11 donna ie conseil de donner & ceux qui en sont dignes
(arzdnikdn) comme pour sol (xwéfwpdr), car un chacun n'est
pas rassasié des dons qu'on lui fait & lui-méme.

8) Ne pas (*n¢) faire de dépenses, [ en été, mettre la main (dast
s@xtgn) a engranger pour engraisser (frapikiin) hommes et bétes.

9) 11 donna le conseil d’émasculer {gund vaxtan ?} beufs, boucs
et moutons dont on n’aurait pas beseoin (andar né apdyst) parce
qu’ils étaient difficiles (‘pat duiwvarik), pour le plus grand avantage
des hommes.

10) Ne pas abattre les bétes avant qu’elles ne viennent 4 a saillie
(razdvarih)] —ainsi moutons et boucs ne viennent 2 la saillie
qu'a4ans —la loi de la saillie étant un accroit en tétes {tan) de
bétail, moutons et boucs, jusqu'a 4 ans, & 4 ans accroft naturel
s’'éléve au maximum, pendant 4 ans la saillie se maintient, et
f décroit 4 partir de la.
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288 Les <10 CONSEILS> AU DETRIMENT DES CREATURES {OM.),
REGLE DE DDAHAK A LA VOLONTE DE DEV ET REDUCTEUR DE La
CREATION, A L'ENCONTRE DE CES 10 CONSEILS DONNES PAR
YIM AUX BONS TROUPEAUX AU PROFIT DES CREATURES, (B. 227 ;
M. 298.)

1) A Tencontre de ce que dit Yim, que le Créateur du monde
/ n’est pas le destructeur du monde, Dah3k dit que le Créateur du
monde est bien le destructeur du monde.

2) A Vencontre du conseil donné par Yim de ne sacrifier aux dév
pour aucune prospérité de monde, Dahak proféra qu’il fallait
sacrifier aux d&v pour toutes/ les prospérités du monde.

3) A I’encontre du conseil donné par Yim d’exalter la loi au milieu
des hommes, Dahak dit que la loi était d’un jugement renversé
et proféra qu'il fallait réaliser et poser l'injustice sous le nom de

? 228 justice /.

TN,
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4) L Vencontre
la Mesure, Dahik
et défaut /.

5) A Pencontre du conseil donné par Yim au sujet du manger,
Dahak enseigna le jeline (rdzak).

8) ... Dahzk donna le conseil de retenir ce qui était donné

(22 ddr dastan).

7} A Pencontre du conseil donné par Yim de donner & ceux
qui en sont dignes, Dahak donna ordre de les dépouiller de tout. /

10) <A l'encontre> du conseil <donné par Yim:>> de ne pas
abattre les bétes avant qu’elles ne viennent 2 Iz saiilie, Dahak
enseigna & abattre les bétes librement (harzak), selon la coutume
des juifs.

9) A l'encontre du conseil donné par Yim d’émasculer les bétes
gui sont difficiles et dont les hommes n’ont pas besoin/, pour le
pius grand avantage des hommes et des bétes, Dahak donna le
conseil de chitrer ({apistan kartan) et de faire une marque (*drs-
Sitan. om. bun) a tout fruit (mévak mévak) de I'homme et de la
femme (*NYSH) selon 1a doctrine des juifs.

8} A P'encontre du conseil donné par Yim de ne pas faire de
dépense (uzénak) en €té et en hiver,/ mais d’'engranger (hambdr
sa@xtian), Dahdk, avec une haine impitoyable dans ’esprit, dit qu’il
fallait engranger et, au bout de 3 générations (avdtak), les donner
en échange (toxtan).

Par ces 10 conseils pour le dommage des créatures a l'encontre
des dix conseils donnés par Yim & 1'avantage des créatures, il
inaugura (bun kart) le Livre de la Loi {%graytak nipik) et ordonna
qu'on le conservit & Jérusalem (6rislem). | Aprés quoi Abraham,
e maftre des Juifs, mit cela en pratique (kar patis kert) ; Moise,
le troisitme que les Juifs tiennent pour prophéte (vaxfvar), le
termina, et Josué bar Nun qui fut Ie disciple (*hgoift) de Moise,
e propagea (ravdkénét) ; c’est ce qu’ils disent. Et tous les juifs
tiennent (ce) troisiéme/ comme étant leur bien propre (andar
xvé§ bahr darend) et croient en lui.

de ce gue dit Yim, de se conduire en tout selon
proféra qu’il fallait en toute chose jeter excés
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2920 Sur L DON DE LA ROYAUTY, ET SUR LE BON ET LI MAUVAIS
. {B. 228 ; M. 2995

/ Le don de la royauté a été fait par le Créateur aux &tres dotés
de la puaissance de connaitre ct agissant volontairement, tels qu’ils
se limitent dans la lignée (*srdtak?) 4 une méme race; et pour
cette meéme raisen (hac kam *com) lhomme est appelé/ dans
UAvesta « axv (ahid} i astomand », dont U'interprétation est (om.)
« personne royale ». Cest la le vrai propre de 'homme, car [ tout
homme est roi corporel, et tout roi corporel est homme.

La raison du don de la royauté aux hommes est pour que, en
prenant fa téte des autres créatures du gé&ti qui sont en arriére, per
la puissance de connafire et la volonté de 'homme, les autres
axv i astdmand soient promues et [ enseignées, qu’elles rejoignent la
Fradkart en légions (kamspahiha) ayant vaincu la druj, et que la
Fragkart se produise dans les mondes (axwvan) selon la volonté du
Créateur tout-puissant. La royauté des hommes est aussi bien
celle qui s’exerce sur la maison, le village (*M7T’), la ville et le
kiSvar/, de par I'ceuvre (taxfisn) et le don du Dieu (bag) miséri-
cordieux, omniscient et tout-puissant, que celle que I'homme
exerce sur lui-mé&me,

Le bon et le mauvais {Au-duf) dépendent de Paction : celui dont
l'action est en prédominance vertueuse a nom de « bon roi »
tel Yim ; celui dont 'action est en prédominance péché 2 nom
de « mauvais ro1 » :/tel Dahdk.

20( Sur CE EN QUOI SE RESUMENT LA JUSTICE (ddiistan) ®T LA
NOBLESSE (azatik). (B. 229 ; M. 300.)

Ce en quoi se résume Iz justice : ne pas introduire une action
judiciaire (péfimarih raften) contre quelqu’un en portant aussi
atteinte (b&fitérik} a sa vie; et que celul qui/ introduit une action
judiciaire contre quelqu'un en attentant aussi & sa vie, autant qu’il
est en son pouvoir, qu'il ne lui porte pas atteinte avant une contes-
tation légale (datik patkartan).

Ce en quoi se résume la noblesse : satisfaire d'une fagon conve-
nable, en donnant le premier (pé&f dasnik.c sacakiha) ses semblables
et parents (xwéldn hamdahifnan} qui, par la faute de leur parenté

[
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(pat axvifkarih hac xvéfdn spdbih) [ n’ont pas bénéficié de Paide
de ceux gqui n'étaient pas leurs parents [6 . xvéfdn ayyarih né
mar ésténd) ; c’est ce que I’Avesta, plein (*sp#@ir) du Bon Esprit
(*manvakmatik) résume d’une fagon trés précise (daramakiém)
sous le nom de xveétddas,

5. 230
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291 Sur cE QUE LE CREATEUR, QUAND LES CREATURES SONT MISE-
RABLES EST MISERICORDIEUX A L'EGARD DES CREATURES EN
ECARTANT D’ELLES LA MISERE ET EN EXERCANT SA PUISSANCE
<$UR> LA MISERE QUI AFFECTE LES CREATURES. (B. 229;
M. 301.)

[ Le Créateur étant ce qui est le plus approprié aux créatures
(dam xwéitar), est de ce fait plus miséricordieux (*epokifntdriar)
4 leur égard qu'un pére i I'égard de Penfant gqu’il a- engendré.
Comme un pére pour (*rdd) son enfant veut d’abord non la

Y

misére mais le bonheur conforme 4 la nature, & plus forte raison
(étontar) | en est-il du Créateur & I'égard de sa création : les défauts
(ahok) et miséres qui sont dans les créatures ne proviennent pas
de la création du Créateur, ami de ses créatures, mais de Pennemi
du Créateur, adverszire de sa création, tout comme la misére qui
atteint Penfant ne vient pas du pére, ami de son enfant, mais de
Pennemi du pére et/ de l'enfant.

Et il se peut ($zvét bdt) que (le Créateur) soit plus puissant
(tuvanl.CD = tuvantar) en ne pouvant retenir (epdec vitastan} ou
faire que les créatures n’aient dans la latte aucune misére, mais
en les sauvant de Uoppression (6§tdpih) et en les faisant parverir a
Péternelle félicité, la fin de la latte étant la défaite de ["Assaut
oppresseur et la récompense venant du sccours/ du Créateur. Le
Créateur créa originellement (bun dat) les créatures dans une
plénitude de vie pour vaincre (6 *vanifan) chacun de leurs maux,
toute créature repoussant par sa nature l'oppression venue d’un
principe extrinséque. (’est révélé.

Les docteurs qui ont la doctrine des juifs, pour qui les défauts
et miséres qui sont dans les créatures du g&t viennent du Créa-
teur de la création/, sont en contradiction avec ce qu’ils avaient
déclaré au sujet de la miséricorde du Créateur, et prescrit {andar-
zénit), & savoir de faire non la faute qui cause la misére, mais
Vacte méritoire qui produit Ie bonheur.
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2072 SUn LA DIVERSITE DES PRINCIPES DE LA LOI ET DE LA VIOLENCE
famust). (B. 230 ; M. 302.)

! Le principe de 1z lot (dat} est [a sagesse (danakik) ; le principe
de Lo sagesse o3t Vintellect inné (aen-zrat) ot Pintellect inné est une
production (‘Gpurifn} du créateur parm: les créatures. Le principe
de la violence est 'lgnorance, le principe <de I'Ignorance> est
la concupiscence, et le principe de la concupiscence, de I'Tgno-
raiice et de la violence ne saurait &tre le Créateur qui les aurait
faites dans le monde, mais il faut que ¢’ait été d’un autre./ Cette
lo1 et tout ce qui est né {zahak) de la loi est de la main (¥ DH. ou
GHD xvarrah?) de Dieu. Tout ce qui est rejeton de la non-loi
est manifestement d’un autre principe.

Le principe de 1z bonté est meilleur que Ia bonté qui provient de
lui, et le principe de la malice est pire que la malice qui provient
de lui : ainsi, 'intellect inné dont provient iz sagesse est meilleur
que la sagesse/ qui provient de l'intellect inné ; la sagesse, dont
provient la loi est meilieure que la loi qui provient de la sagesse.
Et 12 Joi, dont les rejetons sont toute espéce de Justice et de pros-
périté mendgiennes et getikiennes qui proviennent d’elle,/ est
meilleure que toute espéce de Justice et de prospérité qui pro-
viennent de la loi.

Le principe d'ol provient lintellect inné, summum de toute
bonté et, de proche en proche (pat patvand), de toutes [es autres
bontés / est meilleur que Uintellect inné d’od provient toute bonté.
Et la concupiscence d’otl provient I'Ignorance, est pire que I'[gno-
rance qui vient de la concupiscence. Et 'lgnorance, dont provient
la non-loi, est pire que la nom-loi qui provient de !'Ignorance.
Et la non-loi, dont proviennent les rejetons de / la non-loi, 2 savoir
le mensonge et la misére et tout malheur méndgien ou gétikien,
est pire que tout dommage et malheur funeste (b&5) meéndgien
ou gétikien qui provient de la non-loi. Le principe d’on (*ké)
proviennent Iz concupiscence, qui est le plus grave de tous les
malheurs et, de proche en proche, tous les autres malheurs, / est
pire que la concupiscence d’oll proviennent tous les malheurs.

Et les docteurs dont la doctrine est que les choses ont un prin-
cipe unique et que la loi et la non-loi ont un principe commun,
disent que ce principe est pire que tous les autres maux, Iui dénient
la qualité de Dieu (Xypazarih) et de Spanik Mendg, et lui attri-
buent cclle de dév et de Ganndk Méenodg.

is
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283 / SUR CE QUE LE MAL QUI EST MANIFESTE DANS LES CREATURES
NE PROVIENT PAS DE L'ETRz DE DiIgu. (B. 231; M. 303

La parfzite pureté (bavandak pakih) de la volonté consiste en ce
qu’ci ne veut pas que soit — et, lorsqu’elle est, veut que ne /soit pas —
la premidre malice (2atih),ia volonté étant absolument {apécak)
pure de malice. Et comme Deu a une volonté absolument pure de
malice, ii est certain que le mal qui est manifeste dans les créa-
tures ne provient pas de la volonté ou de 'acte créateur [dahuisn} de
Pétre (hastih) dé Dieu. Et puisque Dieu/ est absolument pur de
tout principe mauvais, et qu’il en est du principe du mal comme
du principe du bien, i est évident qu'i! y 2 un autre principe cons-
tant {ostikan) duquel (*%é) provient le mal, comme il v 2 un prin-
cipe, constant dans sa nature de principe {pat bunih/), duguel pro-
vient le bien.

Les docteurs dont la doctrine est que le mal manifeste dans les
créatures vient de soi (xvatiha) de Uétre de Dieu et [ui est, de quel-
que facon, lié (pat cif.c ras avif patvastak}, disent que la volonté
de Dieu est souiliée par le mal ; et puisque la divinité est consti-
tuée {wvéndrihit) par absolue pureté de la volonté, tandis que iz
d&vité I’est par la souillure de la volonté du fait du mal, c’est done
qu'ils lui dénient la divinité (*yazatih) et ui attribuent (apar
*guft) la dévité.

204 Que DIEU VEUT QUE LES HOMMES LE CONNAISSENT, ET QUE LES
HOMMES VEULENT LE CONNAITRE. (B. 232 M. 303.v)

Qu'Ohrmazd le Créateur veut que 'homme le sonnaisse est
manifesté / par le fait que tout homme participe (bakrénét) de la
capacité (nérdk} de connaltre Diew, et que, dans la Dén, la connais-
sance de Dieu est e premier et principal commandement (andarz).
Etle vouloir de tous les hommes ne tend (@hangik) pas seulement &
connaitre Dieu, mais aussi & connaitre les autres choses/ qu'ils ne
comnnaissent pas. Et un des anciens Sages (a dit) : & cause de la des-
truction de ces deux capacités, du fait que "homme est vicié par la
convoitise, la sensualité, la peur (*vaharih), la paresse, la négli-
gence (sitakik) et les autres vices drujiens, l'asn-xrat qui préserve
la capacité de connaitre Dieu est 5té et, en conséquence, I'énergie
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[ d¢ Pasn-zrat & apprendre dos homimes. Le créaveur de Pasn-xral
1!

'
a prescrit a Phomrae I'énergie 4 apprendie, et qu’il ne convient pas
que "asn-xrat et I'épergie & apprendre soient abolis et détruirs
par la sensualité et les autres vices.

ot les docteuss dunt {Vlay docirine esi que Cest Dieu qui a fait
dans Phomme la sensualité et les zutres vices qui suppriment et
détruisent / {apardk ui wvizgyik) la capacité de 'asn-xrat 2 apprendre
avec énergie, 'Ignorance et le besoin de commettre le péché,
leur dieu est un dieu malfaisant, et cela revient 4 dire que 'homme
ne veut pas connaitre Dieu et commettre les actes vertueux, mais
qu’il veut ne pas/ connaitre Dieu et commettre le péché.

o 233

285 SUR LE BRIGANDAGE DES 5 FACTEURS DRUJIENS DANS LES PER-
$ONNES QUI ONT SUBI L’ASSAUY, LEUR CONSTITUTION ET LEUR
EXPULSION. (B. 232; M. 304.)

Il y a un brigandage (rdsddrih) des S agents drujiens (drajih),
par lequel ils deviennent plus violents ; ce sont la tyrannie (sds-
tdrik), U'hérésie (ahramokih), le meurtre (margik), la débauche
(jahih) et la sorcellerie (yat#kih). Leur constitution (véndrisn)
vient, pour la tyrannie, / principalement de I'ambition (a@zvarih),
pour Uhérésie {ahramokin), principalement d’un caractére dissi-
mulé (*nihdn xémik ) ; pour le meurtre, principalement d’un esprit
vindicatif (kénvarik) ; pour la débauche, principalement de I'envie
(arikik) ; pour la sorcellerie, principalement du mauvais cil
duscasmih). |

Leur expulsion (enafifn) vient, pour la tyrannie (om.), principa-
lement par {'accroissement (masénitan, dans la personne du con-
tentement (konsandik) : quand Ia vertu du contentement s’est acerue
dans la personne, le vice de ambition est vaincu dans la personne,
et la tyrannie drujienne en est expulsée ; pour 'hérésie, principa-
lement par l'accroissement dans la personne de l'activité franche
{askarak wvarzitarik)|: quand la vertu de activité framche s'est
accrue dans la personne, le vice du caractére dissimulé est vaincu
{*uénit), et Phérésie drujienne en est expulsée ; pour le meurtre,
principalement par I'accroissement dans la personne de la clémence
(huaparih) : quand la vertu de clémence s'est accrue dans la per-
sonne, [ le vice de l'esprit de vengeance est vaincu et le meurtre
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drujien est expulsé de Iz personne ; pour la débauche, principale-
ment par Paccroissement de lintention parfaite (bavandak meénd-
nik} dans la personne; quand la vertu d’intention parfaite s’est
zccrue dans la personne, le vice de Uenvie est vaineu, et 1a débauche
drujienne en est cxpulsée;/ pour la sorcellerie, principalement
par P'accroissement dans la personne du bon-cil (hucasmih) :
guand la vertu du bon il s'est accrue dans la personne, le vice
du mauvais il est vaincu, et la soreellerie drujtenne en est expulsée.

Celui qui, par une recherche appliquée de cette méme / connais-
sance (gkdsih) <a passé du rang> de fidéle (burtar) et de ques-
tionneur de lz Bonne Deén, 2 celui de producteur {aburtér) de savoir
et par [& de vainqueur de ces 5 agents drujieas, trouve de par la
Bonne Dén, éminente renommée (pakrom sruv), est sauvé/ de
Ia plus terrible misére et fait sien le plus bhaut bonheur.

b 234

20§ SUR L’ESSENCE DE L’HOMME. (B. 233; M. 306.)

L'essence {xwvatih) de I'homme qui est née (P22 *24t??7)
dans la personne de ’homme, 2 dans la volonté un roi, et par la
volonté est mue en avant (fracénit) vers les choses et les actes,
retenue (apdcénit) a leur égard, et dirigée, en ce qui les concerne.
Ainsi le cavalier dirige-t-il volontairement (p#r kd@m) son cheval
en avant (frac-sogih) ou le retient-il (apdc-ahanjik) sous les flancs
(ranan). |

L’essence qui a puissance {dzdmand) est ce qui est aidé par la
sagesse (han ¢ xrat Gyar}, et la velonté, aidée par la sagesse, en
sauvant ce gui est sien, en vainquant son adversaire, et en se condui-
sant sagement avec lui, triomphe ; comme / est vainqueur (vdn? ?)
Phabile (néw) cavalier gqui, en frappant ses ennemis, conduit
(sonn cheval) en avant, et en les évitant le retient (gpdc anit).
I’essence privée de sagesse, la volonté ignorante (addnikd) pour
son propre dommage et ’avantage de son adversaire, n’a plus
prise sur rem (agrav harvisp), tout comme le mauvais/ cavalier
que son adversaire, sur son cheval, frappe 4 mort (d 6i).
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227 (or, hat kangartikik). SUR LU’ acTiviTE DE 14 BoNNE < Din

MAzZDPENNE, QUI SMBRASSI TOUT. {B. 234; M. 306

/ Laction qui embrasse tout de !a Bonne D&n Mazdéenne
consiste 2 réduire, parmi les créstures, I'excds et le défaut pro-
venant de V' Assaut, & la Mesure, salut et bien-étre (xodrik) de toute
la création. En sorte que, comme le Créateur/ envoie la Dan
Mazdéenne pour vaincre 'Assaut, et, par I, mettre les créatures
& Daise (@sdn), ce qui est utile 4 la victoire sur 1' Assaut, Popération
pure des créatures, d’olt découle ioute sagesse (frazanakik), le
bon arrangement de chacune des créatures d’Ohrmazd, tout cela
se résume en une seule chose qui est la Mesure toute puissante.
Au contraire leur / bouleversement du fait de I’Assaut se fait par
deux choses qui renferment toute la puissance de la drj : exces
et le défaut, I'un qui pousse (kafitdrik) au delad de la Mesure,
Pautre qui retient ¢n degd, et c’est de 13 que proviennent Ja faute
(astarik) et la mortalité de la créature mesurée d’Ohrmazd. Lorsque
la création est ramende de Pexcés/ 2 la Mesure ou poussée du défaut
2 1a Mesure, c’est effet de 'activité sage de la Dé&n Mazdéenne.
Elle 1a sauve de toute misére et la méne 4 tout bonheur et 4 pure
justice, si bien que les Anciens Sages disaient, en suivant/ I’ensei-
gnement de la Bonne Dé&n, que la Dé&n d’Ohrmazd tient en un
seul mot, i savoir Mesure, celle d’Ahriman en deux, 4 savoir
excés et défaut.
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208 SUR L'UNIQUE SAVOIR (ddnifn) | PAR LEQUEL LA CREATURE EST
SAUVEZ ET EXaLTEE. (B. 234; M. 307)

1’unigue savoir par lequel toute créature d’Othrmazd est sauvée
de toute [ misére, et élevée vers le bien total, c’est la connaissance
($naxten) du miracle du Créateur; car par la connaissance du
miracle du Créateur qu’en prennent tous les hommes, ils en vien-
dront tous & la DEn du Créateur ; et la venue de tous les hommes
a la Dé&n du Créateur sera la dissolution de 1’Assaut, 1'immar-
cessibilité (apécakik) de la créature, [ la Fradkart, le corps escha-
tologique, le salut et la béatitude pléniére de toute la création
d’Ohrmazd. '

CHAPITRES 297 a 300 293

200 Sur LARRANGEMENT (Frdyiin) ET L'ORDONNANCE (wérdyiin)
SAINS ET VOHUMANIENS (mnwhmiik) DES CHAPITRES (*dara-
kik&) DE CE LIVRE DU DENKART, ENSEIGNEMENT DE L4 BONNE
Dex. (B. 235; M. 307)

L’arrangement et 'ordonnance sains et vehumaniens des cha-
piires de ce livre du Deénkart selon Pintention pure et le profit de
la Borne Dén, vient de la doctrine (*zik¥) méme de la parole
{vdcak) de la Dén, sans mélange de recherche de soi, mesurée
Tautorité (dastvarik) des Anciens Sages, et/lz commune vision
{hamvénifnih) de Perpat spirituel (matek ?) et sage (danak) devient
( 2 kart) Pordonnateur de ce méme livre.

366 SUr CE DONT L’EXCES EST PLUS DESTRUCTEUR DE LA SUBSTANCE
(mdtag) DE Lo MESURE QUE NE L’EST LE DEFAUT ; SUR CE DONT
LE DEFAUT EST PLUS DESTRUCTEUR QUE L'EXCES; SUR CE QUI
COMPORTE EXCES [ ET NON DEFAUT; SUR CE QUI COMPORTE DEFAUT
ET NON EXCES; ET SUR CE QUI NE COMPORTE AUCUNEMENT EXCES
oU DEFAUT. (B. 237 ; M. 308.)

Pour [a substance de la Mesure : pour ce qu’en apporte 2 ’homme
pour lintérieur de son corps en fait d’accroissement (*fraf dan) [ et
d’entretien (dariin), 'excés est plus destructeur que le défaut.
Et pour ceux i qui les moyens domestiques (méhdn afzarih) sont
nécessaires, le défaut est plus destructeur que l'excés. Pour les
choses du géti qui ne comportent pas d’excés et qui sont néces-
saires, le défaut est plus destructeur. Parmi les choses du gétl
qui/ comportent défaut il v a les dons & ceux qui en sont dignes
et d’autres actes méritoires. Ce qui ne comporte aucunement
excés ou défaut, c’est la pure profération des mantra de la Bonne
Den d'Ohrmazd.
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e »

20T /Svr LE FAIT DR TENDRE VERS LES BEN =T D'Y

(B. 236; M. 308

ti

ATTEINDRE,

b

On tend vers la d&n gétikienne (géii dénih) et on y atteint afin
de pusséder (ay@fidn) Ie g8l par Iz la/ d2n du géil prend forme
(désakéniz] ; et quand ils atteignent ce terme, celui qui 2 donné
torme (*désakénitar) 2 la d8n du g& abandonne cette dan.

Celui qui tient lz dén méndgienne afin de $'élever jusqu’au
meéndg, quand il vient au méndg, s’il I'a bien tenue (ki dastdr) il
est livré & lexistence Jumineuse, s'il Pz mal tenue, & lexistence
/ ténébreuse. Et celui (qui 'a) bien {tenue) en recevra éterneile-
ment (XLLMYN) deslouanges, celui (qui I’a) mal (tenue), éter-
nellement des souffrances.

i2

i5

32 SUR CE S8UR QUOI SE MESURE LE JUGEMENT DU JUGE MENOG
ET CELUI DU JUGE GETIRIEN/(B. 236; M. 309.)

Ce sur quoi se mesure (handaciin) de jugement (vicir) du juge
meénodgien, ¢’est ce qui est en soi (pat xvatih) certainement condam-
nable ou acquittable, car 4 sa vision apparait clairement qui est ie
propriétaire d'une chose (ké xvés ¢if), qui usurpe (?? aparkam),
qui a Vintention de voler, / qui est véridique et qui ment. Le juge-
ment du juge gétikien se mesure & ce qu'il tient pour certainement
condamnable ou acquittable d’aprés des paroles ; car ce qui appa-
rait clairement & la vision mé&ndgienne du juge méndgien, n’est
pas entiérement/ a découvert (ehuftak) i la vue du juge gétikien,
qui tient sa certitude en mati¢re de condamnation ou d’acquitte-
ment du témoeignage verbal du demandeur et du défenseur et 2
coutume de rendre son jugement selon la loi religieuse (datik)
et la Ioi hatik-mansrik.

18

303 Sur 1A VALEUR DE LA PAROLE. (B. 236 ; M. 309.)

{ La valeur (drudistih) de la parole vient de ce que le discours
est complet (spiarik) comme c’est le cas pour les 3 paroles dites
au cours de la contestation (patkdr) entre Iraniens et non-iraniens

2i

. 237
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{par) Yavocat (‘yatakgav) des non-iraniens : 1} la suréminence
{hupahyomik) dela Justice ; 2) pour le bétail, du fourrage ; 3) / pour
le ravitaillement des vovageurs (‘évarzthdn téfak), une route pleine
de prospérité. Pour déclarer I'éminence de ce discours incomplet,
ManuScihr, souverain et avocat des Iraniens, compléta (bavan-
dakénét) [ « Justice » par « qui est selon un dastur » ; et « fourrage
pour e bétail » par « qui est exempt de crainte » ; et « pour le ravi-
taillement des voyageurs, la prospérité » par « qui est dans la pos-
session des généreux ». Par ce discours complétant/ celui de
P’avocat des non-iraniens, vint la délivrance des Iraniens et leur
victoire sur les non-iraniens. Car la Justice qui n’est pas « selon
un dastur » ne conduit pas au satut de P'ime ; et le fourrage qui n’est
pas « exempt de crainte » ne méne pas & la protection du bétail ;
et la prospérité qui est en la possession [ des méchants qui donnent
% un prix {om.) excessif, ne conduit pas au ravitaillement des
voyageurs sans foice (apdtydvand).

3()4 Sur LA JUSTICE QUI EST SELON UN DASTUR. (B. 237 ; M. 310).

[ La Justice qui est selon un dastur est celle qui est constante
(stikdn) dans la vérité (rastih) ; et celle qui est constante dans la
vérité vient d’Ohrmazd le Créateur, en qui il n’est ni doute (ggu-
man) ni crainte (andhr), celle qu’a parfaite sagesse et omniscience.

365 Sur La VIE EXEMPTE DE CRAINTE. (B. 237; M. 310.)

/ L’homme qui est intelligent (hofydr) et dont Pexistence est
exposée 3 opposition ne saurait avoir une vie exempte de crainte ;
car celui qui échappe 4 la crainte des loups et monstres n’est pas
4 1’abri de la crainte des voleurs, k2R, tyrans, hérétiques et mar.
} Et celui qui en est exempt ne saurait vivre sans la crainte d’Asto-
viddt et de tant d’autres adversaires méndgiens. Mais la vie de
I’homme constant dans la non-crainte aura lien dans ['état de
non-opposition, lors du corps eschatologique. Quant 2 I'homme
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qui, / dans le g&tl plein d’oppositions, est peu sensible 2 la crainte

(kaw bimikdt}, sa vie exempte de crainte est due principalement

3 une tendance {@%iong) naturelle de Pesprit vers I’état final {abdo-
g -2 P

mzk-) dz non-opposition (Xepitydrakik}, lors du corps eschato-

Iogique.

21

. 238

306 SUR LA PROVECTION ET LE SALUT DE L'HoMME. (B. 237 ; M. 311.)

/ Le salut de ’homme se fait par I'éminence (pakromih) de Pame
et par la Justice venant de la doctrine (a@mék) de la Bonne Dén,
manifestée principalement par les dires des fidéles (burtdr} de la
Dén. [ La protection de son corps se fait par la prospérité (apatih)
qu’il faut considérer dans le généreux prospére. Sont généreux
les 3 suivants : 1) ceux qui aiment la Justice, et leur nom est
« généreux selon la Dén »;/2) ceux qui donnent par amour des
gens de méme race (hamgorik) et Jeur nom est « généreux nobles
(@zdtak) »; 3) ceux qui donnent par amour des dettes (apam)
dans lesquelles ils engagent les autres, et leur nom est/ « généreux
chasseurs » (naxcirakan). Outre ces 3 espéces de donateurs, il y a
les hommes dont le nom est « méchants avares (pan) ».

12

15

3()7 Sur CE QUI EN L'HOMME EST LE PLUS HAUT ET LE PLUS BAS.
(B. 238; M. 311.)

/ Ce qui en Phomme est le plus haut {pakhrom)}, c'est le savoir
{akdsik) venant de la Bonne Dén ; car il est dit que « la Justice
est ce quiil v a de plus hant dans 'dme » (ruvan) ; par elle on se
sauve de l'enfer et on trouve la plus haute existence (awvdn), et
cela principalement par le savoir verant de la Bonne Dén./ Ce
qu’il 7 a le plus has en Phomme, est sultiple, parce qu'il n'a pas
d'e savoir venani de la Bonne DEn ; Phérétique qui esi dans ( 7¢)
dit gue lo Gannik Mendg est Pégel des dieux, ef ¢’ecten ignorant

qu’il ricite (#mars) la DEn. En sorte que celui gui a connais-
: .

racle (ubdik) au’ss: la DEn Mazdéenne e sera pas

zanee i o

/hérétique.
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208 SUR LA REPONSE A L’APPEL AU SECOURS ADRESSE AUX (BTRES)
mMENGGIENS. (B. 238; M. 311} :

La réponse faite aux hommes 4 Pappel adressé aux bons dieux
mEnSgiens [ est celle qui va aux plus éminents dans les 2 existences,
tel que Zartu$t gui, selon la révélation, demanda aux Dieux :
« Donncz-moi cela, 3 mol gui suis le meilleur dans ef sur la créa-
tion. « La réponse qui vient des mauvais dév méndgiens, quand il
arrive qu’elle se produise, va aux plus vils des hommes [ dans les
2 existences, telle celle qui vint 2 Sarvtak Srav, plus tard appelé
aussi Ké&rmin Dit, lorsqu’il fit appel 3 X&8m dév, et celle qui vint
2 Dahak, le réducteur de la création qui était de la race des Arabes
(Td) |, de la part du Gandk Mendg, selon qu'il est révélé.

309 SUR LE XVARRAH ET LE CONTRE-XVARRAH (zaf-xvarrih) DE
Danixk SUR LES HOMMES. (B. 239; M. 312.)

| Le xvarrah {om. Dahak) qui est plus efficace {apariktar) sur
les hommes comporte ces deux espices : la plénitude de puissance

- que Pintellect inné a grice a Iui, et Pénergie sire (* dstvdrihd)
.dans (Paccomplissement) du devoir. Et les deux espéces de dus-

fargih qui s'opposent A celles-ci, sont la présence d’un jugement de

‘1a concupiscence stupide (miitak) | et la paresse a faire son devoir,
.qui corrompt le xvarrah. : ~

310 SUR CE QUE LE PRINCIPE COMMUN DE TOUTES LES VERTUS EST
LA DIviNg DEN MaZDEENNE, XU DE TOUS LES VICES, LA
DEVIQUE SORCELLERIE EY LE Jupamsmz. (B. 239; M. 312))

| De toutes les vertus le principe commun (ham zahakih) est
Ia divine Dén Mazdéenne, et de tous les vices la dévique sorcellerie
et le judaisme : ce qui le démontze, ¢’est que la DEn Mazdéenne

“promeut (frekdatar) le monde tandis que Ia sorcellerie

e corrompt. Le contentement, le devoir, ['énergie, l'intention
‘parfaite, la pudeur, la promptitude ‘(ervandik), la clémence,
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1.1;6 (datikih), Vhabitvde de consulter la sagesse (apin
ih F owear) ] g oot 5T S et .
7oerar) la decllitd fhumizalik), Vhumi¥si (érih), Lo

ot 1 r_r : - s r 4
agnammute, la oénéresité, la véracitéd, la recomnaissance, le

regard bienveillant et les avires wertus unies dors In

[ 38L0

grie (hamndz) de I ezgessn onde o 12 force commmune da
D(:n Mazdéenne /, promeuvent le monde.
, NIt | T A ey 3
] 1sa c‘env,,z::fsej Pesprit de vengeance, I manque de szns du devoir,
'a paresse, I'intention perverse, I'insolence (nangvarit), I'hébétude
. » s T T - ! i
{’ séurgz]z ), Venvie, lillégalité, le fait de ne pas consulter la sagesse
- 2 . > - - 2
Ig'msme_, lorg.ucﬂ, 1e§pr1§ de karap, P'avarice, le mensonge,
/ mgraf:mlde; ie mauvais il et les autres vices agissant de concert
avec le judaisme et la sorcellerie 4 base de CODCUDISCence, Cor-
rompent le monde. -

21

. 240

311 SUR (CE QUI DISPOSE) AUX DEUX EXISTENCES : L'ORDRE (9 éndritn )

DE TOUT BONHEUR, ET LA GRAINE (ddnak) DE TOUT MALHEUR.
(B. 239; M. 313.)

/ Disposent aux deux existences : I'ordre de tout bonheur, qui
est la royauté gétikienne sans défaut, dont la loi (dat) pleine de

‘force est la miséricorde (huaparik) éminente (akre} fille d’Esn-

xrat et enfante [ la prospérité de tous les kidvar, la joie, le renom
élevé et étendu, avec lesquels va la Justice. Et la graine de tout
ma'lheur (bésth) est, dans le géti, le contre-bien-&tre et la pauvrété
qui sont liés 3 la druvandih méndgienne.

|
%t
!

-

o T YOI ~

Sia ; @UR LE PRIMIZR MESSASER INVOYE AUX HOMMES PAR OHER-
MoZD YE CREATEUR, BT QUELLE TUT SA TRANSMIGSION DE LA
FAFROLE. (B. 240 ; M. 313

L’enseignement d’Obhrmazd par mode de transmission de. parole
{ Xz:fzxi) parmii les axw { astomand s’adressa d’abord/ & la pensée
(ménifn) de Gayomart ; ensuite, par mode de parole et de mani-
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festation (mimdvifn), 3 Mahry et Mzhryani. Le premier conseil
{anders) envoyé par un zasssager le fut & Syamak, fils de Masi
et L ses enfants, les messagers étant Vchuman et Sros. Et cette
teazsimission de parole {waxf buridr) | prescrivait aux hommes de
quitter (wingz) UEran V3E pour les confins (patkés) du monde,
de iraverser une mer sur le beuf Sarsck et de parcourir la terre
de tous cbtés. Dds que les axv ¢ astgmand furent arrivés dans les
sept ki¥var, les hommes se multiplidrent {om.}/ dans le monde.

313 Sur LA SYNERGIE (hamnérokih) DE LA DEN MazDEENNE
ET DE L’AsN-XRAT. (B. 240; M. 314.)

La connaissance ($ndsakih) et la réception de la D&n Mazdéenne,
Pasn-xrat par la louange (nydyi$n), et le progrés de l'asnxrat par
le chant de la D&n Mazdéenne, manifestent la synergie de-la Dén
Mazdéenne et de P'asn-xrat. En sorte que le discours {goviin)
de la Dén Mazdéenne, c’est cela méme qui est I'asn-xrat; et le
discours asnxratien de tous ceux qui sont, furent et seront provient
de/la D&n Mazdéenne. C’est pourquoi 'asn-xrat méme est Ja Dén
Mazdéenne, et la Dén Mazdéenne méme est Pasn-xrat — le fut,
Pest et le sera. La Dén Mazdéenze est innée (asnik) dans la nature
de tout homime, et par cette force (z67) s’organisent vérité et bonté
parmi les existants/« osseux » (astomand); soit spéculativement
(G$murisnik) et par le discours, <soit> pratiquement (warsifnik)
et par P'action, la totalité des hommes accéde 4 la vérité et a 1a
bonté [ et y accédent tous les existants « osseux ». Et par 4 s’affai-
blissent {and@pihéi ) mensonge et malice parmi les créatures, s'effon-
drent Parmée de la Druj ainsi que les druj, se fait la Fragkart
dens les étres, et tout bonheur parmi les créatures/ d’Ohrmazd.
Et les docteurs, du fait qu’ils ont regu la doctrine sans qu’elle ai.
été mise en présence de 'asn-xrat, mais sous le regard de la concu-
piscence (weran), Pémonciation (srat) de leur doctrine diminue
Vasn-xra et augmente la concupiscence : leur doctrine est loin
&’étre réglée par Vasn-xrat et la Joi d’Chrmazd/. elle est sous
ia régle de la concupiscence et la loi de la drfj. Clest manifeste.
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3% 4 SUR LES PRINCIPES DE LA REAUTE FT DE LA TLAIDEFR BT SUP Lus

£TRES BRATIX CONSTANTS TANS A '_--"E!-.UT'F::, LAIDS T CONSTANMT

DANS LA I.AIDEUR, ET SUR CREUX QUI NE SONT PAS CONSTANTS
(B. 241; M. 315.)

/ La beauté est toute divine, la laideur toute dévigue ; les dieux
sont constants (Gstikdn ) dans 12 beautd, les dév constants dans la
L_ﬂ.z_deur. Quant aux hemmes, dans ’état of ils sont sujets & I'oppo-
sition, ils sont changeants (wartifnik) quant i la beauté et 4 la lai-
deur., en ce que leur dme (peut passer) de la beauté/ qui vient de ia
Justice, 4 Ia laideur qui vient de Ia druvandih, ou de ia laideur qui
vient de la druvandih 3 la beauté qui vient de la Justice ; et leur
corps, de la beauté qui vient de la santé, de la jeunesse, de la pros-
périté, de la pureté, du parfum, du devoir, de I'énergie, de la géné-
rosité, de la véracité et de tout autre bagage de vertus (hundo-
mandik), & la laideur qui vient de/la maladie, de la vieillesse, de
la pauvreté, de Pimpureté, de Ia puanteur, de I'oubli du devoir
<de la paresse>, de I'avarice, du mensonge, et de tout autré
bagage de vices. Et de toutes ces espéces de laideur on peut faci-
lement passer (#éz *vastan) i toutes les espéces de beautés énu-
mérées o$miurit) en opposition, tout de méme que (khamandaz)
/ les bestiaux et autres formes corporelles (kerpdn) qui sont dans
Fétat du Mélange changent de la beauté (névakokik) i la laideur
ou de la laideur i la beauté, en tant que leur forme a changé
(*wartét) en eux. :

J b 242

315 SUR LA MISE EN GUVRE DE L’AVANTAGE VENANT DU SAGE QUI
PROFERE LA PAROLE A CELUI QUI L’ECOUTE. (B. 241 ; M. 315.)

_ {om.) La mise en @wuvre de P'avantage (st ravakih) qui provient
du sage aui pr‘ofére la parcle {saxvan-gow frazanak) z lieu du fait
quaccdde & lui son auditeur / qui comprend la parole. Si bien que
le nen-ae u soge qui profirc lz parole de som auditeur qui
arole refarde P"avantage qui vient 2 Phomme de Iz
omzic [ les cultivaicurs (varzdn) sont privés de
eur apporterat bHeaucoup d’eau dans uue citerne

; : 3ans issue (aeiidr gawrdn). Et quand Pauditeur
qui comprend la parole accéde 2 sage qui profére la parole, il y a
mise en @uvie de Pavantage pour le monde grice 2 Vécoulement
(*nifghomand} de Peau douce des paroles.

CHAPITRES 314 a 317 301

334 /5UR La MORTALITE DE LA VIE DU FAIT QUE LA NOURRITURE
ET LA BOISSON ENTRETIENNENT LES CORPS. (B. 242; M. 316.)

Dane Vétat du Mélange, I'éiablissement de la vie dans le corps
se fait géndialewent parce gue la uature se maintient durablement
(patdyisn} dans le corps. Le maintien de la nature dans le corps
se fait parce que Az est privée de moyens {d’agir) <sur (epar)> [la
nature. Le moven ( *¢d@ri% ) pour Az d’agiv sur la nature est de faire
dépérir (andfién) la nature : en retenant de la nature Hordat et
Amurdat — nourriture et beisson — est retranché Padjuvant de
la nature et Padverszire d’Az; et quand Hordat et Amurdat
— nourriture et boisson — sont retranchés de la nature, la nature/
dépérit, n’étant plus aidée du fait de la présence d'Az en elle.
La vie ne peut s’établir dans le corps, et la vie n’étant plus établie
dans le corps, Ia mortalité du corps s’en suit.

31’7 Sur L’EXISTENCE DE LA MORTALITE ET DE L'IMMORTALITE
" pu cores DE L'uoMME. (B. 242; M, 316.)

| La mortalité (6§dmandih) et I'immortalité (akasih) du corps
des mortels provient du mélange de '’Assaut de substance hété-
rogéne (yudigohr) sous la zone des étoiles; et la raison pour
laquelle, dans I’état de Mélange provoqué par I’ Assaut, le Créateur
n’en a pas préservé les créatures qui sont dans le Mélange, est
que, dans le progrés général ol les créatures sont jointes i/la
mortalité, il y a avantage pour elles du fait qu’elles rejoignent la
Fraskart, en retournant (apdc varténiten; son dommage contre
1a volonté de I’Assaui, cause du dommage, et en mettant fin % la
mortalité que I’Assaut méme avait mise en eiles. La venue 2 I'étre
(bavisn) de'immortalité, au-dessus de la zone des étoiles, de Ia lune
et du soleil/ est produite (bavénitirih) par les Amahraspand et
d™une fagon particuliére pour les protecieurs de I'époque (dvam)
et ies anieurs (kartdran) de la Frafkait, 2 avaniage de toutes les
créatures lors de la Fraskart.
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-» Q»- - r - o >~ e
YEQ ] 2n na TEIPINTE PUISSATION DR LA GSUSEBE LA MORT. (B, 243 ;
M. 2183
Vi, SiG. ,

La terihls 5 snee de Iz ~ause 7
e ne que oeki ovd connett Iz
Iz mort ¢/

n) de la meort conpsiste
cemse de sa mert ! iand vient
{mat 55} et Ja destruction par le fait d’un coup qui lui sera
porté par un &irve d’emtre les gutxklens court Iui-inéme vers ia
cause de sa mort. Ainsi Dah3k qui, sur Pordre du Créateur, avait
¢été instruit de la ca"se de sa propre mert (aux mains de) Vidat ()
le scieur (burik), fut poussé (tacénit) de son propre gré vers la
présence sans ﬁnan..e (2 af.—‘azam) et non-obligatoire d’un étre/
d’entre les gérikiens.

MENGE sUR Lt GANNAX MENOE. (B. 243 ; M. 317.)

Dans le triomphe final et la prédominance (piir~6ziha) du Spa-
n3k I ‘VIEnﬁg sur le Gannidk Ménsk, comme jle suprémement fort
sur celui qui est trés fort (dzfar) en croissance, il ¥ a ceci d’unique
{ évak) : la possession de tous les moyens par omniscience, chez
le Spapak Méndg, devant linconnaissance des moyens chez
le Gannak Mendg'; car il Pemporté guant aux moyens (apar cdr)
avant méme que le Gannik Méndg n’sit eu (le temps) de réfléchir
{and &fisn

n

JEL /00U ¥ & UNS RECOMPENSE PLUS GRANDE FOUR AVOIR
NTE LhS BONS QUE POUR AVCIR FRAPPE

L AVOIR FRAPPE BT ERDUMMAGE LES BONS GLr POUR AVOIR
REVENGL 5} CONTENTE L8 sMEBEcRANES. (B. 245, M. 3158

JTT .
} el C5T

de n‘:giu (’dasf:-z;af’ifz&,‘ d'entreicnir et de ceuntenter ac
seiait-ce qu'un scul bon quand méme {Ge ce fait) on cutretiendrait
¢t on contenterait un grand nombre de méchants, et il n’est pas

de régle de frapper et d’endommager un grand nombre de méchants
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devait arriver par 13 qu'on frappe ot cndommage ne serzit-ce
qua seut bon ) de la il appert qu'en géndral | il y aura récompense
pius grande pour avoir entretenu ef contenté des bons que pour
avoir frappé et zadoramagé des méchants, et peine plus lourde
pour aveir fuppd o endomamagé les buas que pour aveir entretenu
et contenté les méchants.

37§ SUR LA MANIERE DONT BENEDICTIONS ET MALEDICTIONS
ATTEIGNENT {LEUR BUT). (B. 243 ; M. 318.)

La réalisation des bénédictions et malédictions se fait grice 2
lz2 rencontre de 3 facteurs : 1) la sireté de langage {‘vdvarikan
govisnik) en fait de bénédictions et de malédictions de celui qui
les annonce ; 2) le mérite (arzanikik) [ de celui auquel ce dernder
f2it bénédiction ou melédiction ; 3) le moment de la venue de celui
qui fait bénédiction ou malédiction i celui qui le mérite.

1) La sireté de langage du donneur, c’est comme la sireté de
Feriton en fait de bénédiction et de malédiction, selon ce que
Néryasang dit/ 2 Feriton, 4 savoir « Tu m’apparais fort {amavand)
comme un homme d’entre les cléments (Augpardn)p etil en fut ainsi
gu’il lavait dit.

2) Le mérite en vertu duquel on donne bénédiction : la dignité
des fils (de Feritdn) pour la bénédiction sur chacun d’eux, et le
mépris (*piyarik) pour la malédiction.

3) La nécessité (apdyifnikik) du moment de la venue/ pour
Parrivée (bé matan) de la bénédiciion : {cela ressort) de ce que
Feriton dit & ses fils : « comme §’2i puissance de vous donner
3 prospérités (dpatih} 3 chaque fois que ma main s’abaisse {cand
dast frot ?)a?'fasmfz), ainsi demandez-moi telle ou telle prospérité
et je vous la donnerai /, elle vous adviendra, elle vous sera impartie. »

Lz malédiction sére va de pair avec la bénédiction siire, ainsi
la fonction de Dahmin Afrin est de donner suite (patsdyitarn ?)
: . Celul qui 2 pour fonction d’énoncer (patvaxtan)
bénédiction, de i viennent [ malédiction aussi bien que béné-
d_ctlor . car la malédiction vient A celui qui en est digne, et celui
qui en est digne est mauvais ; or frapper et endommager le mauvais
est aussl méritoire et profitable que d’entretenir et de contenter
le bon.

h—t
el
o
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monde, comme ce fut Je cas de Vim: et confier la rovauté & un
- 1oi 2 porr effer Ja scuffrance qui résulte de cette mauvaise
royaut: la cand"m:zatl.._- (érang} et{le repentic qui s’en suit,
ot 'e mauvais treitement de ce monde, contraire 2 la loi (Xapédat)
aomme of fut Je cas de Daldk, ninsi que le révéle la Dén.

- o P
foXLady DO 2. n
. o -,L_._—_T- e b mm

asdiing LU LE LEGITING NOXK-ENGEWIRE EY

cEernime. (B. 244; M. 319

" L"a-;.. “\,b‘c; poerlclls Jun Cugoiditui (ReRER) ibgcuie p&éa\"»s’é’f
:-i yind) cst celle d'un homme qui plante une semence qui est & lui
: T sur une ter:c <qui est 2 lei> et qu'il cultive f avec ses propres
utils : il 2 Ia propriéed légitime cntiére de ce qui en pousse, terre,
semence et outils étant # tui : ainsi FEriion par rapport aux Aswiyan,

Fils légitime meis non-engendré (*zahag), engcndre { *zahag)
mais non- legltlme de ces deux, I'un est comme si, sur une terre

: aui n'est pas & lui un homme jetait sa propre semence /, soit qu’il
¥y s0it autorisé soit qu’il ne le soit pas ; la propriété iégale de ce qui

€n pousserait serait pour Vessenticl (matvar) au propriétaire de la
terre, et pour une part & celui qui y a jeté sa semence : ainsi *Bar-

? 245 mayon et xKa.tayon / par rapport aux (5... rdn) Aswiyin : ils sont
enfants Ieg1t1mes mais non engendres ; tandis que par rapport

2 Dahik, c’est un engendrement non-légitime.

325 SUR LA PARCLE (gduiSnik) D’OBRMAZD, CARACTERISTIQUE DE
LA DEN MazpfenNzg. (B. 245; M. 329.)

Nombreux sont les signes qui indiquent que la caractéristique
de la Dén Mazdéenne est la parole d’Ohrmazd. Voici les trois
principales : elle est connaissance/ de tout, elle est vérité sur
tout, elle est savoir qui convient {miydpak) i tout. Et c’est 1 le
caractére méme du Créateur.

J 323 SUR LE BONHEUR ET LE MALHEUR SORS/ ET QUI NE PASSENT PAS
ET SUR LE BONHEUR ET LE MALHEUR INCERTATNS ET QUI PASSENT.

(B. 245; M. 320.) 326 SUrR LES CHANGEMENTS, DUS A DES FORCES MENOGIENNES,

DANS LE REGIME DES EPOQUES SELON LES CHANGEMENTS DES

Le bonheur siir est celui qui ne passe pas ; le bonheur du géti ROIs DU MONDE. (B. 245; M. 321)

touche # la mesure de la béatitude meénGgienne. Le bonheur

s incertain et passager du g&ti/ est coupé de la joie méndgienne.

Le malheur siir du g&tI est vn malheur qui touche 2u tourment

(uﬁﬁm./ menaglen I.e malheur passages du geu ést COLLPE du
tourment mendgien.

{ Par le fait de la création par le Créateur, les aspects de toutes
les créatures se retrouvent dans "homme qui est la forme ( *désak)
gétikienne d’Chrmazd, et la force des aspects de tous les hommes
se retrouve dans le bon roi unique, souverain des pays. Par suite
de cette connexion ( ham patvand bastakih} et de cette concentra-
tzev fe régime des époques char'ge du faxt de son propre change-
ment. Alnsi il cst manifeste que 1z bonne volonté (méw kamzh}

du syuverain epporte 3 Pépeque inteiligence, et sa mauvaise
velonté rte 2u monde ininteligence ; et que Ia généraiité
SZ4 00 08 QU wloUlAE DU Fal UE CUNIGER LA KOYAL. L A UN BON des hommcs, mends par la sagesse () xm,,—aharg, s’empressent ver

Ia science (danaf-zk), tandis que, menés par la concupiscence,
[ ils trébuchent dans Pignorance. Quand il rectific son caractére et
aue sz <En est bonne (dén-hwik ), cest 1o salut et Pexaltation des
hommes par un caractére rectifié et une bonne dén; et quand
son caractére est souillé et sa dén mauvaise (dénduiih ), [ leur carac-

S A UN MAUYAIS ROL (B, Z45; M. 320.)

i da royenid A un Low ool {useaidy) w Pt eﬁ'e» la
- cette bonne royautéd, du salut et de Pexaltation
ar la loi ot le hon traitement des hommes de ce
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thre aet ;;"’t*‘, Teur dEn ":a"‘."-:;t*’, et ¥ Slanenit condamnation o
kommes devienncnt ardents
moende §'épanouit en conségquence ;
deviennent réticents & donner et en
. Por la joie royele {vim $Ghih),
! et par ses projets sinistres (béf
-_r) g’étahlit dans le monde et les
viennent nuages, brumes (niméx)
et pmu:: empoisonnée (vif vardn), et Vaction des bag (om.) subit
grande déperdition de force {nérdkdirih). En bref, c’est comme

i donner r_mf.

hx Tourmeant

ment
. . mivpmts Ann
sréatures dimi uent; dans

ia Fcrcp de tout gouvern yement gétikien et méndgien du bon-roi
Fuste ol est révélée au premier kartak du fargart des Amahras-

Ll
pand /1« Ceux dont est le fait du dommage, de ceux-ia il est
ennemi » (oyadfam =i xiinit: adfam tbiSaya).

[

12

15

32’7 Sur LA CAUSE {wvahdn) DE L'UNION ET SE LA DISSENSION DES
HOMMES ENTRE EUX ET DES DEV ENTRE EUX. [ (B. 246 ; M. 322.)

La cause de 'union des hommes entre eux est leur mutuel amour
(défarmik) et leur dissension vient de la dissociation (wisistakih)
de cet amour du fait de Fenvahissement (cérik) en eux de la
concupiscence, de Ia colére, de ’envie et de Ia haine, etde ce que
les dév/leur enldvent la sagesse. Et I'union des dév emtre eux
est par le fait qu'ils se rangent (drayisn) pour nuire aux hommes
et leur porter dommage ; quand ils ont accompli cette nuisance
et ce bDouleverseinent, ils retouxneint i la dissensicu yui esi celle
de leur substapce perverse. Juspd low hommes muintiennent
fermement entre sux Punion [ par amour, les ¢2v perdent
Pespolr d'avoir le pouveir de faire du mal aux hommes, et ne
sassent pas de lz Jdissension : Punitd. Leors de la Fratkast, Pamour
des hczr: mes enire eux est ferme et mcnangeable, en / raison de
iez ddmans ont défnitivernent perdu espoir d'vser de leur
homposs, d v a désacoord des dév
ier de nouveau (nok ’@m) pour

Vedk

Te _ X
péaveIs 48 wmeliniconee sur lﬁt

qui sout ;:;‘péchés de se rasser

5217 se | comsulior b se dresser 3 Passaut avec perversité » Vencontre

de 'ordonnance dus créatures ¢'Ohrmazd, et toute Iz création est
ans ja sécuriié (@pé-dim) et lc bomheur total et éternel '

I:hi'
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328 /5UR La JOIE QUI CONVIENT AUX Kois. {B. 247 ; M. 322}

La joie propre anx rois est celle qui déecule de la joie qui convient
(fasacek) i la royauté. La joie qui convient 2 la royauté est celle
qui est permanente dans sa grandeur (vasurgih}. La joie qui est
permanente [ {3st7kan} dans sa grandeur est celle qui ne passe pas
{asaciinik), comme il est dit dans la Dén de ce qui est révélé au
sujet de la famille de Kay Us {*kayisyan). La joie qui leur vient
de Ia prospérité (hupatéxvik) du monde et, en conséquence de la
vie sans crainte dcs hommes du géti, cette joie grandit dans la
pensée ;[ car la Fralkart est Vepération (kdr) la plus durzble
{(patdyisnikiar) chez Yensemble des créatures, et elles seront
comblées de joie (*r@ménihend) par grand avantage et « condes-
cendance » (mas d&tisténi}z) Ceite joie de celui qui se nourrit
sans jamais faire de jefine (*apé pdtric) est posmble ($ayet <bit)
par référence (handaf..m) & la condescendance qui viendra de la
continuelle présence (ravak patifih) de Celui qui est éternel.

329 / SUR LA PUISSANCE DFS yazat ET LA FORCE DE L'ASSAUT, DE
L'ORIGINE A LA FraSgart. (B. 247; M. 323)

La puissance des yaeszaf (yazaiik) est trés supérieure (*vék
ozth?} 2 la force de PAssaut; demeurant unie 3 son (principe)
supérieur, quand elle parvient/au monde la puissance de son
princine n'a nas diminué. Son expansion et sa diminution concer-
ment sa manifestation au monde, non son essence (mat) : quand
lz force de YAssaut a diminué, sa manifestation est plus grande,
quand la dr@j se fortifie (? Z'ngrin}, elle est réduite. Mais méme
guand la dr@j se fortifie beaucoup, sa manifestation / est tellement
supérieure & toute la puissance de la druj. Ainsi la lumiére du
soleil 2-t-elle bien plus de puissance { *oék nérékih) que les ténébres,
sa demeure est-elle toujours én son {principe) supérieur, et de venir
de Tui ne diminue-i-il pas ce principe. Quand elle n’est pas voilée
{pardokéimard) par Gacihr ou un nuags, [ elle se manifeste beau-
coup aux é&tres du g&ti; quand elle est voilée, elle se manifeste
peu mais méme en se mamfestant pey, elte a la force de dissiper

“les ténébres qui sont devant elle.

La force de I’Assaut/ au regard de la puissance des yaszat est
toujours semblable aux ténébres au regard de Ia lumidre. En se
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déversant (réxtakih) hors de son principe, le principe diminue.
Ce qui se déverse hors du principe — lors du Mélange — est
frappé et rabaissé (¢ *apastakih) par la puissance des sOTCiers
( *ydtiak) et a peu de liaison en retour avec la force totale qui est
son principe. / Bt chaque déversement hors de son principe entraine
un rabaissement de tout le principe hors duquel s’est fait e déver-
sement. Son renforcement dans le monde vient d'un fort culte
des dé&v chez les hommes par mauvaises pensées, mauvaises paroles
et mauvaises actions, et d’une faible adoration des dieux par bonnes
pensées, bonnes paroles et bonnes actions.

Sa durée dans le géti /en adversaire des créatures est, selon
la révélation, de 6 000 ams. Le premier millénaire qu’on appelle
celui de Yim voit de par la plénitude de xvarrah des divins, la
destruction de Popposition dans le monde et son affaiblissement.
Dans le deuxiéme millénaire qui est celui de Dahidlk, par le terrible
culte des dév du méchant Dahik le renforcement <de la druj...>.
Dans le quatridme millénaire qu’on appelle/ celui de Zartudt
(om.), vers la fin, la téte (kamar) de toute la force de UAssaut,
cest-a-dire la tyrannie, hérésie et la tromperie, atteindra au
sommet, et 3 la fin du méme millénaire, il y aura un déclin {nzfe-
bunnikik) de la tyrannie et de I'hérésie. Dans ce déclin et cette
{om.} diminution, au cours du cinquiéme/ millénaire, appelé
celui d’Ofetar, et du sixiéme, appelé celui d’OSetarmah, on en
viendra  la destruction de son principe tout entier ; la création
d’Ohrmazd en sera sauvée et délivrée, et viendront fa Fraskart
et le corps eschatologique. C’est la révélation de la Dén.

18

33() / SUR L’EXISTENCE DE LA LUMIERE ET DE ' osscuriTE. (B. 248
M. 324.)

L’existence (hastih) de la lumidre est manifeste par elle-méme,
car la lumitre ouvre la vision (wis@tdr { wénakih) et I'ouverture
de la vision affecte de soi/en conséquence { fhambutist?) V'eil
de I'homme. L’existence de Uobscurité ne se manifeste pas par
elle-méme, car Iobscurité bouche la vision et c’est pourquoi elle
n’est pas vue par elle-méme, mais son existence est manifestée
3 la connaissance par la fermeture de [l'wil de la vision.

. 249
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331 SUR LES CARACTERISTIQUES DE LA CLASSE GUERRIERE ET DE LA

TYRANNIE, DE LA CLASSE SACERDOTALE ET DE L'HERESIE. (B. 248 ;
M. 325.).

} La caractéristique de la classe guerriére, avec la vaillance,
est la sagesse vohumanienne qui engendre la justice et la clémence.
La caractéristique de la tyrannie, avec l'esprit de domination
(eérih), et la fureur, 'lgnorance qui produit (cargar #) I'injustice
et/ Uinclémence. La caractéristique de la classe sacerdotale est
Paction au grand jour {afkdrak varzitarih) selon (Uinspiration de)
Vohuman. La caractérisique de I'hérésie est un caractére dissi-
mulé (nikin xémih) selon (U'inspiration) d’Akoman.

332 PourqQuor IL Y A VERITE EI JUSTICE DANS CHACUNE DES
CONDUITES BONNES D’OHRMAZD, MAIS NON DANS CHACUNE DES
CONDUITES BONNES DE L’HOMME. [ (B. 249 ; M. 325.)

Ohrmazd, dans sa vue totale (‘visp-vénih), est vrai et tout juste,
juste et tout vrai. Les hommes, du fait qu’ils ne volent pas tout,
sont vrais, mais pas entiérement justes, justes, mais pas entiére-

"ment / vrais. Ne voyant pas, ils ont besoin d’un guide {dast-’$ r & 2).
yant p g

Le Créateur choisit pour les hommes, en guide dans ce qu'ils ne
voient pas, la justice qu’ils connaissaient : ceux qui ne voient pas
étant capables d’aller 13 ol le choix de leur dastur les dirige en
guide, /12 ot il vy a & la fois vérité et justice ; et en tant qu’il est
avec la volonté des dieux, il est juste celul qui marche ainsi. Pour
marcher selon un bon choix, il marche selon son dastur ; et pour
marcher selon son dastur, il participe (*baxtak?} & la marche
selon le wvral

15

D18

333 /SUR LE PRINCIPE ET LA MANIFESTATION DE LA Bowng DEN
ET DE LA MAUVAISE. (B. 249 ; M. 326.}

La Bonne Dén est I'éclat du caractére d’Ohrmazd ; son principe
est dans la Pensée de I’Ahu ; sa manifestation dans la récitation
et la pratique (wvarzin) des Formules Sacrées, c’est-i-dire la
Mesure. En sorte que le principe de la Bonne D&n/ la Pensée de
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I’Ahu est semblable au tronc et aux racines d'une plante invisibles
sous la terre, et sa manifestation et sa pratique par la récitation
et la pratique est semblable aux branches, aux frondaisons}(véfak y

aux feuilles (om.) et aux fruits qui se manifestent au dessus de Ia
terre.

La mauvaise (religion) est la fumée la plus mensongére : son
principe / est dans I’hérésie (*ahramékih) trompeuse, sa mani-
festation dans le fait de proférer et de pratiquer le mensonge
propre au sectateur d’une mauvaise religion 4 savoir Iexcés et
le défaut, en sorte que son plus mauvais principe dans le pire des
hérétiques / trompeurs est semblable au venin qui est dans le
serpent ; et sa manifestation, dans le fait de proférer le mensonge
et dans l'action perverse, est semblable 4 la manifestation de [a
douleur et de la mort issues (astak) du serpent.

334 / SUR CE QUI PRESERVE LE XVARRAH ET SUR CE QUI LE DISSIPE.
(B. 250; M. 326))

Ce qui préserve le xvarrah, c’est la garde attentive (nikds-patarih)
de la pensée et de la parole, de la main et de la bouche au cours
du discours (dramjisn). Ce qui dissipe (ramnénak) le xvarrah, c’est
ce qui laisse libre cours (harzak vifdtdr) de notre choix (7 man
vicin ) 4 la main (gav), au souffle (dam), 4 la bouche (jumb) [ pour
le discours.

335 SurR LES 3 FORCES SUPERIEURES QUI SONT DANS LE MONDE.
(B. 250; M. 326) -

(om.) Les trois forces supérieures qui sont dans le monde sont :
la force de la connaissance (danisn), dont le principe est la Bonne
Dén du dastur qui est 'ahu ;/ la force de Paction (kunifz), et ce qui
Vattise est la royauté ; la force qui est dans les choses, et son domaine
(0stam) est le monde. Par la connaissance est connue, et par la
royauté principalement mise en action, la force qui est dans les
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choses contenues dans le monde. Par l2 mise en action de la force
des choses, la marche/ des créatures et leur direction se fait dans
le monde. Ces 3 forces, Ohrmazd le Créateur les a créées parfaites.
Or il y eut dans les créatures, par la force de 1’Assaut qui est
demeuré jusqu’s présent dans les choses /, de grandes soustractions
(apurtakih), et dans la connaissance et l'action de ’homme une
faiblesse (mizarik); et du fait de cette faiblesse, la force qui est
demeurée dans les choses jusqu’a présemt est en grande partie
soustraite (pargitakih) 4 la connaissance de I'hornme et échappe
(mandakik) 4 son action. Cette soustraction est de feu, d’air,
d’eau, de terre et de plantes, méme pour les corps des monstres ;
Papport ressemble 4 celui de Pantidote (pdizar} au serpent ou
de beaucoup de/ drogues et de remédes aux corps des monstres.
Malgré cette soustraction et cette faiblesse dans tant de forces
qui sont dans les choses, Ohrmazd redonna accroissement (apdc
vaxfitarih) a la connaissance et 4 I’action des hommes, et direction
de la force qui est dans les choses vers son principe et sa matiére.
Par ce retour du xvarrah, il y aura bonne royauté selon la Bonne
Dén, la force qui est dans les cheses (ira) vers son principe, son
accroissement dans son principe sera dévoilé (ahuftakih} i la
parfaite / connaissance de I’homme, et en conséquence il agira
parfaitement ; de 14 viendra la Fragkart, dans lexistence; les
hommes seront délivrés de I’Assaut, 1I y aura pleine béatitude et
éternelle liesse. :

336 /SUR LA TETE DES VERTUS ET LA « CABOCHE » DES VICES EN
AVANCE ET EN RETRAIT. (B. 251 ; M. 327)

Les vertus « en avance » (frdc dhangik) ont pour téte le tempé-
rament (xémih) des guerriers et des rois. Ses composantes sont
les suivantes : la 1égalité, [ la vaillance, esprit d’entraide (@yara-
vandih), la promptitude (arvandik), la générosité, le parler-franc
conforme 2 la volonté de Dieu, ila grandeur d’8me, 1'énergie,
I'activité ouverte {afkarak), et toutes les autres vertus « en avance »
du tempérament royal.

Les vertus « en retrait »ont pour téte le tempérament des prétres
et des serviteurs (bandak). [ Ses composantes sont les suivantes :
la clémence liée 2 la légalité, 'intention parfaite li¢e a la vaillance,
lapudeurliée a I'esprit d’entr’aide, la liée 2 la promptitude,
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Péconomie domestique (*f¥onifn) liée 4 la générosité, le discours
profitable lié¢ au parler-franc, 'humilité lide 2 la grandeur d’dme,
le contentement li€é & 1’énergie/, la conformité a la doctrine des
Anciens (poryothesih) lide 4 1’activité ouverte, et toutes les autres
vertus « en retrait » du tempérament <des prétres> et des ser-
viteurs,

La « caboche » {kamar) des vices < en avance » est le tempérament
des tyrans. Ses composantes sont les suivantes : la minutie (sparik),
faux-frére de la légalité et adversaire de la clémence ; la colére/,
faux-frére de la vaillance et adversaire de Pintention parfaite ;
Pesprit de querelle, faux-frére de Vesprit d’entr’aide et adversaire
de la pudeur : la nuisance, faux-frére de Ia promptitude et adver-
saire de (wéhwnyh?) la prodigalité (vamégarik), faux-frére de
la générosité et adversaire de 1'économie rurale ; [ la parole mal-
veillante juste dans le choix des mots, faux-frére du parler-franc
profitable conforme & la volonté (*kam) des Dieux, et adversaire
du discours avantageux : la hauteur, <faux-frére de> la grandeur
d’dme et adversaire de <Uhumilité (érmeénisnik)> ; la cupidité
{(@zvarih}, faux-frére de Pénergie et adversaire du contentement ;
donner & l'extérieur 'apparence (désakénitarik) de nombreuses
petites vertus alors qu’il y a tant de péchés graves, faux-frére de
Pactivité ouverte et adversaire du tempérament de Yim et des
Anciens docteurs ;/ et tous les autres vices « en avance » (frdc @han-
gik) qui sont les faux-fréres et les adversaires des 2 espéces de
vertus.

La « caboche » des vices « en retrait » est le tempérament (om.)
de I’hérésie. Ses composantes sont (om.)/les suivantes : la vaine
gloire, faux-frére de la clémence et adversaire de la légalité;
Uintention unique { év-méniénih), faux-frére de l'intention parfaite
et adversaire de la vaillance; la (nidvarih)}, faux-frére
de la pudeur et adversaire de Uesprit d’entr’aide; la
faux-frére de la et adversaire de la promptitude/;
Pavarice, faux-frére de 1’économie rurale et adversaire de la géné-
rosité : lavilissement (dpasiak-meniinik}, faux-frére de I'humilité
et adversaire de la grandeur d’4me; la paresse, faux-frére du
contentement et adversaire de I’énergie; et/ tous les autres vices
« en retrait » qui sont les faux-fréres et les adversaires de 2 espéces
de vertus.

CHAPITRES 336 a 338 313

337 Sur LA DEN MAZDEENNE, SA NATURE PROPRE, LA DIVISION DE
SA SAGESSE (frazdnakih), SA MATIERE, / CE EN QUOI SE RESU-
MENT SON OPERATION, $A PUISSANCE ET SON PROFIT. (B. 252;
M. 329)

La nature propre (xzatik) de la Dén Mazdéenne, c’est ]a sagesse
&’Obrmazd. Et sa sagesse se divise en connaissance et action.
Et sa matidre, c’est la connaissance de tout, la vérité (rastih)
au sujet de tout,{le fait de pourvoir (mydzak-dasnik) au besoin
de tout, ce qui est le caractére propre d’Ohrmazd. Sa fonction
est de porter reméde aux créatures. Ce en quol se résume son
opération, c’est, par la connaissance, de recomnaitre la force (=dr)
qui a été créée dans les choses, et, par I'action, de 1a mettre en acte /
d'une facon convenable. Et la force de son opération, c’est, par
I’adduction convenable & Vopération de la puissance créée dans
les choses, d’éliminer le mélange et la corruption (windsifn) de
P’ Assaut dans les créatures, et d’en guérir les créatures dans le gét?
et dans le méndg. [ Le prefit, ¢'est, par tant de connaissance et
d’action, au cours des temps et des époques, de propager et de
rectifier dans le temps qui méne i la Fradkart. Et, par toute cette
connaissance | de la puissance qui est dans les choses, amenées
a Popération, et, par l'action, la guérison de toutes les créatures
(libérées) de I’Assaut, les disposer pour toujours dans la per-
fection, la santé et la plénitude du bonheur éternel.

338 /SUR LA DOCTRINE PRIMITIVE (poryotkésih) ET SUR L’HERESIE
(akramokik). (B. 253 ; M. 330.)

La doctrine primitive, c’est la foi en la confession (ast@vanih)
d’Ohkrmazd, en la certitude (Gstodrik) de la Den et en sa réeitation
(@%murisn) dans 'enseignement de caractére sain qui s'adresse/a
des disciples (pat hdvistih), venant d'un maitre (@méxtdr) qui les
a précédés (péf matdr) et qui est Juste et véridique dans son office
d’érpat en regard du disciple idoine (pasacak) qui vient apres lui
{(pas matar).

Du fait qu’il est dans la bonne compagnie (pat x@p-hamnrakik)
du roi souverain, il y a recttfication du caractére, certification
(vavarikénitan) de la Bonne Deén,/avantage pour le monde..,
pour homme : compagne du corps tant qu’il est en vie, I'dme,
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qua}'.ld meurt le corps, devient immortelle (anasakik ), et lors de Ia
Fra§kart, Fhomme de la doctrine primitive aura bon renom et
deviendra Juste.

L’hérésie, c’est I"absence de foi en Ohrmazd, de confession
de sa Dén, et par suite Dahdk qui démontre ( *nimitdarih) | sa
rapine (di%ik) dans sa récitation dans Ienseignement per;.'ers
qui s’adresse aux disciples, enseignement dévié donné au nom
d.’un Erpat 4 ceux qui sont ses mauvais compagnons dans sa conjonc-
tion mensongére avec le tyran : le caractére du tyran empire, la
Dén est endommagée et / ébraniée, le malheur et la misére viennent
aux hommes et le monde est malheureux ( ? *ghonsandit).
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339 Sur LE POUVOIR QU'A CHACUN D'ECHAPPER A LA DRUVANDIH
ET DE SAPPROPRIER LA JUSTICE. (B. 253 ; M. 331.)

/ Echapper  <i> Ia druvandih et s’approprier la Justice
comporte, pour un acte unique, deux aspects : 'absence de péché
et Popération d’un acte méritoire. Accomplir un acte méritoire,
c’est principalement faire un don 4 un homme Juste, et pour cela
il est nécessaire de se renseigner au sujet de tel don auprés d'un
dastur de l2 Dé&n/ et ¢'il faut ou non le donner i telle personne.
1>Te pas faire de péché, c’est principalement ne rien soustraire 3
Phomme Juste, et pour cela, il n’est pas besoin de se renseigner
au sujet de telle richesse ou de tel autre don, / tout homme &tant
équilibré ( ?havandihit) dans ce qui est sien. L’acte méritoire,
clest .celui dont tout homme est capable : comme de penser 2 faire
du bien 2 celui qui en serait le plus dépourvu (arméitar J et dont
le corps/aurait besoin. Et c’est pourquoi il est au pouvoir de
Eout. homme d'échapper i la druvandih et de s’approprier la
Justice,

340 La RAISON DE L'INTERDICTION ABSOLUE (pat car) D'ETRE NU
OU DE MARCHER (LE kustik) DEFArr. (B. 254 ; M. 331.)/

Une des propriétés de la Bonne Dén est la perfection de la
science (danifn) de tout, 3 savoir connaissance ($nasakih) géti-
kienne et savoir (&kasih) méndgien. Et toute la vraie connaissance-
gétikienne certifie (vdvarénak) )’ existence {hastih) de la doctrine du

W
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savoir [ méndgien. Et c’est a partirde la doctrine du savoir méndgien
que {s’établit) la raison pour laquelle il ne faut absolument pas étre
nu. Le sorcier par son corps nu exposé a la vue a2 une plus grande
puissance de nuire que celul qui est de quelque fagon (advénik)
vétu. Nu, toute la nudité de son corps est/laideur et inconve-
nance {anadvénth), et la laideur et l'inconvenance (anadvénih)
de I'hommne donnent force aux dév et aux dr{ij; les ennermis de
Ihomme deviennent plus importants (cértar) par ce qui leur a été
donné de force pour nuire au corps de I’homme. Quant au pré-
cepte de ne pas marcher (le kustik) défait (vifdtak) - le monde fut
endommagé par li/au méndg, et celui qui marche (le kustzk)
défait, c’est comme s’il y avait dommage gétigien et iniguité pro-
venant de la non-aryanité sans cordon (apé band;, ce qui équivaut
4 ne pas avoir (darih) de roi.

18
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341 SUR LA RANGEE DES COMPORTEMENTS DE BONNE ET DE MAUVAISE
D~/ (B. 254; M. 332)

Le comportement (*advén) de Bonne Deén est celui qui concerne
V'opération et le labeur (ranj ut arg) méndgien quant 2 soi-méme
(pat tan), et le compottement (*advénihd) 3 Uégard (andarag)
de son propre souverain — et cela est apparent (askdrak} aux Dieux
meéndgiens. Le comportement { Xadvén ) qui concerne l'ordonnance
et le bien-&tre du getl est mesuré et apparent <aux> étres du
géti/en ce qu’il vise au bonheur total, dispensé avec amour et
générosité 2 tous les homimes, et & la prospérité et 4 Pavantage
du monde.

Quant au comportement de la mauvaise d&n, qui concerne

»- 255 Popération et le labeur des créatures (¢ *dam) méndgiennes/,

1l est tapageur (burz-vangiha?) du tronc (stdn) 4 la téte, apparent
<aux> &tre du getl, exhibant ses formes par I'action trompeuse
et fallacieuse des hommes ; le bien-étre et la joie que 'on éprouve
soi-méme (7 tan) étant tout 3 lintérieur (andarinikih) et enfouis
comme dans un trésor et exhibés avec précaution, ce qui est
excessif <et défectueux>./
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342 SUR CE QUI EST NECESSAIRE A LA P
E ROPAGATION DE LA DE
(8. 255 ; M. 332) =

Ala propagation de la D&n 4 choses sont nécessaires : I'asn xrat
la: connaissance de la Dén (dén dkasik), sa manifestation SJ;.
r’ecepnon/( ®pativuftarih). Ainsi 4 la conduite du troupeau’par
homme sont nécessaires : un préposé (péipas}, des hommes de
troupe.(anjumam'k martom), Uordre du préposé pour la marche
d_es ovins et des bergers de chaque troupeau, un piturage (carak
car). L’zjisn—xrat est analogue au_berger préposé ; la connaissance
‘de,la Dén aux hommes de troupe/ et aux ovins ; sa manifestation
& Pordre du préposé aux hommes de la troupe <pour> la marche
du troupﬂeau vers le paturage ; sa réception (patiruftarik), c’est la
faﬁg:on méme dont les hommes de troupe recoivent ( pat;'n'fn ) les
péturages des ovins. ) -

_Ql}and il 0’y a pas d’asn-xrat, la connaissance de la Dén est
privée / de discernement [a-pat-vicin) et sa manifestation est en
dechnA (*mséftak) et sa manifestation est abimée (pat zyan) ;
de méme, lorsqu’il n’y a pas de préposé, les hommes de troupé
gont, dispersés, sa manifestation n’a pas lieu (e-vindifn). Et quand
il n'y a pas de berger, la marche est bouleversée et sans profit
et le piturage est sans profit. Et quand il n’y a pas de connaissance
de la Dén/l'asn-xrat est sans moyen (anafzdr), la manifestation
es’t bouchée (bastak), sa réception n’a pas lieu. De méme lorsqu’il
n’y a pas de troupe, le préposé est seul, la manifestation’ est invi-
sible et sa réception... (°#’). Et quand il 0’y a pas de troupeaun
le berger est sans possession (a-xér), la marche est finie (kanjaf—’
tak) et le piturage est /sans profit. Et quand il n’y a pas de mani-
festatlo{l, l’ﬁ'sn—xra.t est privé de profit, la connaissance de la Dén
et sa réception sont sans appui (andstdm). De méme, quand il
n'y a pas d'ordre, le préposé est sans profit, et le g;oupe sans
part (salaire?). Quand il n’y a pas de marche, le berger est sans
Pro‘f]t, le troupeau est... et le piturage sans secours. Et quand
il n’y a pas de réception, I'dsn-xrat est sans activité, la connnais-
sance de la DEn est desséchée, et sa manifestation/ est... ('n’}.
De méme Torsqu’il <n’y a pas> de réception, le préposé est sans
chemin (*a-pand), son ordre est inefficace et la troupe n’obtient
pas.de profit. Et lorsqu’il n’y a pas de piturage, le berger est
envieux (arisk), le troupeau est.../ et leur marche est sans profit.

CHAPITRES 342 a 345 317

343 SUR LES ME/LLEURS ET LES PIRES DES HOMMES. (B. 256 ; M. 334.)

D’aprés l'enseignement de la Bonne Dén, les meillenrs des

hommes sont toujours {(om.) le souverain qui est le bon roi et le
sage dastur de I’époque (zamanak) ;| les pires sont le tyran qui
est le mauvais roi et Phérétique du sigcle (owam). Parmi les meilleurs
bons rois du passé, le meilleur fut Yim, I'étre qui fit le plus (%ariar-
tom sti) pour ce qui est du corps de 'homme (corr. pat fan i mar-
tom). Parmi les meilleurs d’entre les dastur, le meilleur fut Zartust
le Spitamide, [ Pétre qui fit le plus pour I'dme de I’homme. Parmi
les plus mauvais tyrans, le plus mauvais fut Dahak, qui fit périr
Yira. Parmi les pires des hérétiques, le pire fut Tar i Bratrokris,
le karap, qui fit périr le corps de Zartust.
2 Et parmi les meilleurs qui seront/bons rois et dastur de la
Dén, le meilleur sera S58yans qui fera la Fraskart, et Kay Husrow
qui sera son assistant (hamhak} dans 'euvre de 1a Fragkart. Et
parmi les pires des descendants de Tir i Bratrokres, le pire sera
Gadards, le tyran { *sastar) et 'hérétique [ que Siitomand i PErdzgar
tuera et détruira. Cest ce que nous apprend la Bonne Dén.

o

344 Sur La FERMETE ET LE CHANGEMENT DE LA VOLONTE ADMIS
(pasand) Par LA DEN. (B. 256; M. 334)

18 / Les préceptes de la Den visent a la fois a maintenir fermement

la volonté dans 'zccomplissement des actes méritoires, et 2 détour-
ner la volonté de péché vers ce qui est le plus grand acte méritoire,

345 SUR LES TROIS PLUS TERRIBLES FLEAUX (hast@nak) QUI SE SONT
ABATTUS SUR LA DEN MAZDEENNE DU FAIT DE LA TVRANNIE,
ET SUR LES TROIS QUL VIENNENT DU FAIT DE L'HERESIE, AU COURS

. 287 DU MILLENAIRE DE ZARTUST. (B. 256; M. 355.}/
Des trois plus terribles fléaux qui se sont abattus sur la Dén
Mazdéenne en fait de tyrans, au cours du millénaire de Zartust,
3 le premier fut le Xyonite / Arjasp et tant d’autres avec lui : le second
fut Alexandre le Romain, homme de mort et de mauvais renom
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(*duf SM), et Ceux qui étaient avec Iui : le troisidme fut le Day-
at,lx:cbn?veux-défmts et ceux (*apak) qui étaient avec lui. Et en fait
d’hérétiques en ce méme millénaire, le premier fut la voie {sratak)
de_smk {ou : dymk) ;[ le second, la voie de Ihérétique Mazdak
qui amena la confusion (dusvarik apakénitar), le troisidéme la voi

de Phérétique kwtk (ou : Artk), ’ o

346 Sur L'UNITE (hamik) DE L’ASN-XRAT ET DE ] E
La Bonw !
(B. 257; M. 355) * o DEv

e
br;:£1te del la dasn—xrat et ‘%e la Bonne P.én ressort de nom-
prens paroles de sagesse / £’hommes antérieurs 4 la venue de
a Den Mgzdeenne, ou d’hommes qui, venus aprés elle, étaient
(pqurtant) ignorants d’elle, mais ont dit, en vertu de 'asn-xrat, ce
qui, f:hez de nombreux sages hors du kidvar, (concordait) ave,c ia
vérité ‘de la D&én Mazdéenne tout comme Penseignement de la
[« récitation » de la Dén Mazdéenne.

12
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347 SUR LES MEILLEURES ET LES PIRES EPOQUES. (B. 257 ; M. 335.)

_Chaque fols que dans le monde la royauté s’appuie sur Ia Bonne
Den et est utilement [ *apgyisnik) organisée par elle, et que la
Bonne Dén trouve son développement sir (vdvarikan) dans la
forc.e de la_ royauté, I'dépoque est excellente grice 2 Ia diffusion
{ Xm.startc_zkzk) de la lot, la prospérité du monde, la sécurité et
le' blt-;tn vivre du peuple (pdtram), le progrés de la sagesse, 'orga-
nisation de la bonne éducation, I'éclat / des bons usages ia géné-
rosité, la véracité, la gratitude (spasdarih) et toutes les ve,rtus et les
qualités des hommes. Et chaque fois que la tyrannie s’appuie
sur Phérésie et est organisée par elle et que I’hérésie trouvepson
développement siir dans la puissance de la tyrannie, I’époque est
au plus b_as gr:ﬁce 2 la diffusion de la violence, la ruix,le du monde
la mauvaise vie et la totale malice du peuple, le rétrécisscment
(’kasta,’?zk) dii & Tignorance, le bouleversement di 4 Ja mauvaise
éducation (*duifrakangih) | la mauvaise nature due aux mauvais
usages, la fausseté, lavarice {panik), Pingratitude, le mauvais

regard, D'esprit de querelle (sturgik) et tous les défauts et les vices
des hommes.

CHAPITRES 345 A 349 319

348 / SUR LE FAIT POUR L’HOMME DE BIEN DE SE GROUPER AVEC
LES MECHANTS ET DE CONTRACTER MARIAGE PARMI EUX. (B.
258; M. 336.)

Cet homme de bien qui, au péril de son ime, fait groupe
(grohikih) avec les méchants et contracte mariage ($6y kunisn)/
parmi eux, commence par appliquer sa pensée a la nature corpo-
relle. Mais son corps étant sain dans la souvenance de I'dme, et
le besoin étant trés fortement éprouvé dans les soufiles ( # ? vatan)
de son corps de manifester son aryanisme, en s’en vantant (ldfak)
en paroles devant les méchants, il porte (?) le besoin d’espoir et
de salut, /qu’ils méditent en eux-mémes, sans pensée de desespoir,
et, se dégageant de la nature corporelle (kac tan cihr véxt}, se
conjoint 2 'essence de I’ame, afin que sa pensée devienne forte
du fait de la Justice et de la royauté de son idme (*ruvdn),
du fait qu’il échappe aux noces avec les d&v (boxtakik hac

12 Jepan *§ovik), que sa force est supérieure i tous les méchants/

de par la totalité de 'armée des dieux. Et ainsi la sagesse devient
voyante (vénakihit xrat), le ceeur se fortifie, la langue se délie,
pour le puissant avantage des créatures le malheur des dév, la
disparition ( i*pidém) des méchants, la satisfaction des Dieux,
et leur gloire (@brang}, au loin, totale, prolongée, et la bénédiction
15 (ndvak saxvan)[sur la volonté du Créateur.

349 Sur La LONGUE PERMANENCE DE LA ROYAUTE CORPORELLEMENT
AvEC LA DEN MazDEENNE, ET LA BRIEVETE DE SON TEMPS

AVEC L'HEREstE. (B. 258; M. 337.)

Du fait que le corps réclame, par natute, [ la prospérité, la
splendeur (@raviin), la prestance (capukikj, la pompe, la délec-
tation et la joie g8tikiennes lorsque la royauté s’y joint, il faut
de méme que se fortifie (vas vay#) la prospérité, la
splendeur, la prestance /, la pompe, la délectation, la jole qui sont
selon la loi de la Dé&n Mazdéenne, du dastir gétikien. Cette
<prospérité>>, splendeur, ornementation {pérayiin), prestance,
- 259 délectation et joie qui revienment au roi/ corporellement, font
la nature de la royauté (om.). La D&n Mazdéenne est le fondement
(frakan) de la puissance de la royauté : et tant que la Dén Maz-
déenne sera le ferment (afzdn) de la royauté, le fonctionnement
de la force de la royauté durera.
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La puissance trompeuse des hérétiques / tend 3 pousser [ *kagi-
tan) ceux qui tombent (*kaftdn) dans leurs lacets (vandak) ; et
par Ia le fonctionnement de la royauté et le gouvernement Jdes
créatures (*dam) du géti sont inutiles au gtti. Sa splendeur
son c"rx}ementation, sa prestance, sa délectation et sa joie son';
meprisces, et sont louées sa dévastation, sa pauvreté, sa nudité
€t ses maux / corporels. Quand elle tombe dans ces lacets ( *van-
dak) Ja toyauté y est agie (vénart bavét) dans la mesure méme
(hamé cegon.§) ou, mue par la nature, sa volonté vise la splendeur
du géti, la délectation et la joie du corps, vers ceux qui y sont
ton}bés‘: et qui souffrent (ranjihit), et parmi lesquels se trouve
I'hérésie, fondement de cette royauté. Elle faiblit chez ceux qui
sont_tombés dans les lacets /, la royauté est ébranlée, et 1] v a un
besoin de s’établir 3 nouveau dans une autre espéce d’hérésie.
Et du fait de la présence de cette espéce d’hérésie, quand elle vise
corporellement la nature de la royauté, il v a incertitude { andst-
varik) daps le fondement de la royauté, lequel est ébranlé et ébranle
la royauté. / Quelques-uns des trompeurs qui sont tombés dans
les lacets, réchappent 4 nouveau par P’hérésie, et des lacets vont
a la destruction (¢ of bavend). Tant que (om.) subsistent tous les
lacets, ’hérésie devient impuissante 3 servir de fondement 2 la
royauté et la royauté ne se détache pas d’elle.

15
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35( /SUR LE PRINCIPE CONSTANT DE LA ROYAUTE DUQUEL LES
HOMMES... (B. 259; M. 338)

- avant tout celle qui est sur sa propre libération (dzatih)
de_l’enfer en vue de parvenir au hamestakan ; le progrés (afzon)
qui le fait ensuite parvenir du hamestakan au vahist dans la compa-
gnie des dieux méndgiens,; et la troisiéme royauté qui le fait
monter (balist matan) du | vahist au garétman, dans la compa-
gnie des Amahraspandin.
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351 SUR CE QUE LES HOMMES S'ACQUIERENT CLEMENCE ET MIiSE-
RICORDE DE LA PART DES DIEUX ET DES SOUVERAINS. (B. 259;
M. 338)

Les Dieux donnent clémence et miséricorde au roi et au sou-
verain qui répandent (2?7} ce que les Dieux possédent. Les
hommes trompeurs (? druxt mdnd), quand ils présentent (frac
dast) leur personne et leurs biens (2@v?) aux rois/ (om.) tout 2
la fois ( évakdnihd) acquitrent d’eux leur clémence (om.) et leur
miséricorde. Le souverain (fidéle aux) Dieux qui, avec justice
(donne) ce qui est des Dieux dans un sentiment de clémence et
de miséricorde quant 2 la personne et aux choses de cet homme, /
devient comme s’il commandait au monde d’une fagon plus pro-
fitable.

352 Sur L'ATTITUDE (k6k) DU SAGE OU DE L'IGNORANT QUAND
LEUR VIENT UNE FAVEUR {*ydn) DES DIEUX OU UN BIENFAIT
(@patih) DES HOMMES, OU QUAND RIEN NE LEUR VIENT. (B. 260 ;
M. 339)

/ Le sage pour autant qu’il lui vient des Dieux une faveur
gatikienne, considére que c’est dans la mesure ol c’est pour son
avantage, et que c’est bien (vék), et, quand rien me lui vient,
que ¢’est bien ainsi (&2on). Et pour autant que lui vient de l'homme
un bienfait qui est capital (matag) du bienfaiteur (?), il le consi-
dére comme une répétition (apdc girisnih) de ce qu’il prend /
pour la provision indispensable (aviciri§nik tdsak) 4 son assistance ;
et quand rien ne Iui vient, il considére que celui dont il avait
demandé (*pursikit) ne le pouvait pas, nen qu’il ne le voulait
pas (om.). Chaque fois que lui vient (*rasiinik) faveur (*yan)
des dieux ou bienfait des hommes, il est heureux / et reconnaissant ;
et quand il ne regoit rien, il est satisfait et sans douleus.

L’ignorant, pour grande que lui vienne faveur gétikienne des
Dieux ou bienfait des hommes, il lui (semble) devoir receveir
plus ; quand il ne regoit rien, le voild qui doute des Dieux méné-
giens on qui soupgonne ( fandar ménét) les hommes, et chaque
fois [ que lui vient faveur ( *yan) des Dieux ou bienfait des hommes,
il est douloureux et ingrat ; et quand rien ne lui vient, il est mécon
tent et se plaint {gilakgar). Voila pourquoi le sage est toujours
digne et en espérance des bienfaits des Dieux et des hommes,
tandis que Iignorant en est indigne et sans espérance (brit-ométih).




18

27

p. 261

322 LE TROISIEME LIVRE DU DENEART

353 / Sur L& MESURE, L’EXCES ET LE DEFAUT DU VOULOIR. (B. 260 ;
M. 339.)

La mesure du vouloir c’est ce qui est indispensable (aviciritnik)
4 son corps, & son activité, i son rang : est indispensable tout ce qui
est vertueux. C’est cela méme qui est le terme (saman) de la satis-
faction/, le fondement de !’effort.

L’excés du vouloir c’est de se porter vers ce qui n’est pas indis-
pensable & son corps, 4 son activité, 4 son rang : est non indispen-
sable tout ce qui est peccamineux. C’est cela mé&me qui est le
termme de linsatisfaction et/le principe de la concupiscence
(dzvaril).

Le défaut du vouloir ¢’est de ne pas désirer ce qui est indis-
pensable i son corps, & son activité, i son rang. C’est le refroidisse-
ment (afsartakih) de V'activité vertueuse. On D'appelle aussi zat-
bed, qui est le principe de la paresse.

12
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354 Sur LEs 3 CONSEILS DONNES AUX HOMMES PAR Yim. (B. 261 ;
M. 340.)

Voici les 3 conseils que Yim donna aux hommes en faisant
le patét pour avoir offensé son Créateur :/

1) Que votre (*kutdn) joie la plus haute, venant de I'appui
du mendg soit 'acte méritoire, et que votre désir ne s’épuise
pas sur les choses de ce vain [tukik) gétl

2) Appliquez (évakanikét) votre langue & la parole véridique,
qui protége et fait grandir votre xvarrah, et non pas d’abord/
au discours mensonger qui diminuera et fera disparaitre votre
¥varrah,

3) Soyez toujours fermes dans Pamour des (om.) Dieux ménog,
et ne sépare pas {ma wsanét) 'amour (mifr) du moment de les voir
par la longueur du trajet vers eux (par dér rasiinth awif) ou par
leur long éloignement (pat *drangik dirih i. $a@n) |, cest-a-dire :
ne soyez pas sois (mutak) et nuisibles (fapidk) comme Yim fut sot
en préférant la joie qui vient de Ja royauté transitoire i celle de
Pacte méritoire qui ne passe pas, portant (bdrend) sa langue de
la parole véridique qui protége le xvarrah au discours mensonger,
et quittant (wisand) 'amour des Dieux méndg/, alors qu’il offensa
4 son profit-(han ¢ xvéf rad) le Bak distributeur du xvarrah, Qhr-
mazd le Créateur, le miséricordieux.
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345 SUR CE QUI PRESERVE AU MIEUX LE XVARRAH ET SUR CE QUI LE
DISSIPE LE PLUS. (B. 261 ; M. 341.)

Ce qui préserve au mieux (panénaktdr) le xvarrah, c’est la par-
faite pensée au sujet/ du Distributeur du xvarrah et le ferme
maintien de son service (spds) et I'énergie dans le devoir. Et ce
qui dissipe le plus le xvarrah est d’offenser (le distributeur) du
xvarrah, ¢’est d’oublier son service et de se tourner vers le non-
devoir.

356 SUR L’ESSENCE, LA MATIERE ET LA MANIFESTATION DU XVARRAH.
(B. 261; M. 341.)

Le Créateur créa la création pour 'action, et i chaque créature,
il révéla son action propre. Cette action qui est dans le processus

» 262 (rapakih) de la créature/ est le xvarrah de cette créature.

Sa matiére équivaut au processus de I'action fournie par Iqi
(= par le xvarrah) : la quantité d'un corps unique‘su:u' lequetl‘ il
y a processus et arrangement (véndriakih) est sa quantité de matitre
autant que ce seul corps; celle d’'une demeure (mdn}, autant/ que
d'une seule demeure ; celle d’'un clan (wvis), autant que d'un
seul clan: celle dune iribu, autant que d'une seule tribu;
celle d’un village (dek) autant que d’un seul village ; celle d’ur_le
région (kifvar}, autant que d’'une seule région ; et celle du terrain
des régions, sur lequel est la matiére du processus et de ’arran-
gement, est (sa) matiére qui équivaut a la matitre de toutes ces
régions. /

Et sa manifestation se fait par I'arrangement en vue du pro-
cessus de la créature, par la disparition de ce qui retarde cette
action, I’action d’un seul corps i I'action de tous les corps, de
Pacction d’une demeure 2 P'action de la terre des Sept Régions.
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3577 SUR L& PUISSANCE ET LE POUVOIR DE L’HOMME, LEUR AVANTAGE
OU LEUR DESAVANTAGE/. (B. 262; M. 342)

A T'homme ayant subi ’Assaut est mélée la convoitise (3z)
qut est de la nature de I’Assaut ( ébgatik) pour abimer le xvarrah ;
et pour préserver le xvarrah de la convoitise, le Créateur crée Ia
sagesse (arat). La convoitise est le faux-frére du désir (apayist).
La mesure du désir/ s’étend jusqu'au point ol le désir est terminé
par la puissance et le pouvoir, la convoitise prenant de la force
et la sagesse requise étant plus grande pour préserver le xvarrah
de la convoitise.

Quand le désir se termine avec la puissance et le pouvoir
en degi de la mesure de la force/de la sagesse de cet homme,
la sagesse de cet homme devient capable (*patik) de préserver
le xvarrah contre les injures de la convoitise, et la puissance et
fe pouvoir sont tout & l'avantage de cet homme.

Et quand le désir dépasse la mesure de Ia force de la sagesse de
cet homme, la convoitise augmente en vigueur (freh-6zihit), la
sagesse perd de la force dans ’homme ; / de la force de la sagesse,
le xvarrah vacille (candit) & cause de I'imperfection de son pro-
tecteur, et cet homme devient comme ivre (mastifit) de puissance
et de pouvoir excessifs ; la convoitise se dresse, le xvarrah dis-
parait, et la puissance et le pouvoir sont tout au détriment de cet
homme.

D. 263

358 SUR CE QUE L'HOMME DOIT FAIRE LUI-MEME, ET SUR CE QU'IL
DOIT ABANDONNER A UN AUTRE QUE LUL (B. 262; M. 342.)

{ Ce que 'homme doit surtout faire lui-méme, c’est ce que
nul autre que lul ne peut faire pour lui &l ne le fait pas lui-méme
pour Iui-méme. C'est/ notamment de ne pas laisser le cordon
ombilical d’Astovidit (passer) du corps autour de I’me [ruvan),
ceci en se gardant du péché et en accomplissant des actes méri-
toires ; afin qu’Astovidat conduisant ce corps & la mort pour
le tuer dans un autre lieu, ce lacet (band) ne passe (XY NPQat)
pas autour de I'ime permettant 4/ Astovidit d’entrainer I'dme
vers Penfer, retardant ainsi la Fradkart, et de torturer et faire
souffrir (’dme?). Dans cette terrible torture et souffrance, le corps
une fois tué, I’dme est libérée et élevée i lUimpassibilité méme
(ham amosf) et jouit et se satisfait/avec les Justes de la supréme
Jouissance et satisfaction.

CHAPITRES 357 A 360 325

Ce gu’on doit surtout abandonner i autre que soit, ¢’est ce qui,
<pour> soi, parmi les choses qui vous arrivent une fois { évtdk),
p'est pas parfait : ainsi, la royauté (om.}/, la richesse, I’accomplis-
sement d'un désir, la joie. Cela, il convient de I'abandonner aux
Dieux, sans entretenir de doute au sujet des Dieux, et avec l'assu-
rance (vistaxvih) qu’ils font parvenir 2 tel homme ce par quoi i
devient meilleur et plus prospére (satomandtar).

359 /SUR CE QUE MEPRISER LE XVARRAH, C'EST FRUSTRER LA VOLONTE
{*kdm) pU CREATEUR MAITRE DU XvARRAH. (B. 263 ; M. 343.)

Le Créateur créa ses créatures pour "action ; les créatures sont
les exécutants (kdrikar) du Créateur, /et la bonne exécution de
leur action grice au xvarrah est leur devoir propre (xvéfkarihj.
Le devoir propre comporte parfaite intention vis-a-vis du xvarrah.
L’exécution du devoir entraine ’exécution de U'action du Créateur.
L’action du Créateur est accomplie pour la satisfaction de sa
volonté par elle. Lorsque, en manquant & leur devoir propre, (les
créatures) pervertissent leur intention [tarménstdr bavend} il y a
retardement du xvarrah, l'action du Créateur n’est pas exécutée
et par la sa volonté est frustrée (azar).

360 /SUr LA PROTECTION ET LA SAUVEGARDE <DU XVARRAH>>
DE LA CREATURE. (B. 264 ; M. 344.)

Toute sauvegarde {pasih) du xvarrah de sz créature comporte
pure amitié, / louange et reconnaissance du Créateur du xvarrah.
Quand on oublie 'amitié, la louange et la reconnaissance au
Créateur du xvarrah, et qu’on abandonne, le xvarrah n’est plus
sauvegardé (apds), le xvarrah est ruiné du fait de n’étre pas sau-
vegardé /, et ce qui ruine ainsi le xvarrah, c’est la dr@j.
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361 SUR LA VALEUR ACCRUE OU REDUITE DES HOMMES. (B. 264 ;
M. 344.)

La valeur de "homme équivaut & la masse (matag) de son
xvarrah, et la masse de son xvarrah/équivaut 2 la dimension
de son devoir (xwéskarih). L’essence de son devoir manifeste
(nimavét) la masse de son xvarrah. En dimension, Phomme Juste
vaut, <au minimum (kesiha ?) >, moins que l'eau, la terre, les
bétes et les plantes ; moyennement, autant que leau, la terre,
les bétes et les plantes;/au maximum, plus que Peau, la terre,
les bétes et les plantes ; si bien que pour un tiers, il vaut le ciel
et la terre ; pour deux tiers, 'immortalité des vivants et la résur-
rection des morts; et en valeur totale autant que valent toutes
les / bonnes vertus (SPYR *hunar} énumérées dans lz Bonne Dén
au sujet de 'Homme Juste, bon roi et souverain.

La réduction de sa valeur vient de la petitesse de son xvarrah,
et la petitesse de son xvarrah vient de la dimension de son abandon
du devoir {axe &$karth), et 'essence de celui-ci manifeste la mesure
oi1 I'on frappe le xvarrah ; et la réduction de sa valeur va jusqu’a
la dévalorisation (*acarif) de toute la masse du xvarrah et &
Vépuisement (*kanjafiakih} de la valeur du monde, quand, par
Pabandon du devoir, les hommes deviennent margarzan, par leur
souillure {anapétanik), leurs corps/perdent la vie, et, par leur
puanteur, leurs dmes sont destinées 4 'enfer.

b. 265

362 SUR CE QU'EST LA VENUE A L’ETRE ET LA COMPOSITION, ET
SUR LE MOTIF DE LA PRODUCTION DE L’ETRE ET DE LA COMPO-
sition. / (B. 264 ; M. 345)

La venue i Pétre d’un existant (baviln ¢ sti) se fait par I'union
de la force de vax$, en puissance <avec> la substance {gohr)
méndgienne, en vertu de/la production de 'étre (bavénitarih)
méndgienne du Créateur; (om.) et la venue d’'un existant i la
composition (*hambavénin 1 sti) se fait par Punion de la vax$,
en vertu de la production de la composition par le Créateur, a la
forme et i la figure (désak ut kerp) gétikiennes /. Le motif (cim)
de la nécessité de la création pour chaque opération (0 har kar
ut kar) est la lutte avec Padversaire qui est I’Assaut, — ce qui est
manifesté dans la création. L' Assaut vaincu et 'opération accomplie,

H
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I'existant est de nouveau fondu (gumécisnik) i Dexistant en puis-
sance, et la vax$/ 2 la force de vax$, qui sont leur substance ori-
ginelle. Lors de la totale victoire sur I’Assaut quand sera parfaite
I'opération des créatures, ce sera le moment de la Fradkart : le
Créateur rappellera chaque existant de l'originelle puissance de
I'existant et chaque vax3 de la force originelle de la vax3/, avec
espéce (advénakomand) et figure, dans la pureté pour recomposer
Pame tandis que l4me sera rendue immuortelle (anofakénitan)
et replacée dans U'éternelle liesse. C'est la Révélation de la Bonne
Deén.

D’aucune fagon il n’est possible de mener du rien & Pétre,
et, de nouveau, de ramener au rien/. De méne il n’est pas possible
non plus qu'une chose se donne I'gtre (bavénét) par soi-méme
(xvatihd). Et il n’est pas convenable gue le sage Créateur qui
améne & étre et i la composition ruine (winast) et bouleverse
ce qu'il a lui-méme (*xvd) mené i P'étre et a la composition,
et ceci d’aucune facon (pat c¢dr). Mais [ venue a I'étre et compo-
sition des choses sont d’une méme espéce : ainsi, la composition
de Ia terre, de 'eau et de la paille est la venue a I'étre de la brique
(xiit), et la composition des brigues produit un . La
cause (vihan) de leur création ne provient pas de leur propre
substance mais/ de substances diverses. Il est donc évident que
la création de n’importe quelle chose ne vient ni de la chose méme
ni de ses composantes (xvéSikan) mais de l'union de substances
diverses.

Les docteurs dont la doctrine est que les choses / sont menées
du rien a P’&tre et retournent ensuite au rien, et que de nouveau
est ramende 2 'étre la méme chose avec le méme principe et que
la recréation ( *nok dahiin) de ce qui est mené i P'étre provient
de Pexistence de Celui qui 'a(vait) menée a l'étre/, (on leur
objectera) : que les choses puissent venir 2 I'étre par elles-mémes,
comme ils le disent — la voie des choses venant du rien - n’est
pas moindre que de faire les choses du rien. Ainsi, ce qui ne
saurait étre — par exemple que les choses se produisent spon-
tanément du rien — on ne saurait non plus le faire de rien. On
ne saurait faire les choses/de rien (plusieurs om.) : ainsi, il est
impossible qu’une méme chose, soit et ne soit pas (ham hast ham
nést) dans le méme lieu, dans le méme temps comme elle était;
et il est impossible par n’importe quelle force de la faire ainsi.
Pour toute chose construite (pasaxtak %cif) il faut absolument
(avicirisnik) / matériau de construction et constructeur; et s’
est trés (wasikdn 2) absurde de parler d'une chose construite sans
constructeur, il ne lest pas moins d'en parler sans I'existence
de la matiére de la construction. Ils parlent ridiculement d'une
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méme chose gui vient du rien et qui, venue 4 1’étre, retourne au
rien [ : parler de retourner est contradictoire avec le rien et Pexis-
tence, et parler du Créateur comme abimant (om.) ses propres
produits-3-I'étre et ses propres compositions (c’est préter au)
Créateur inimitié envers ses créatures.

18
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363 /SUR LE PRODUCTEUR DU XVARRAH, LE GERME, CE QUI TIENT
TOUT (dargk *hdm), CEUX QUI DISTRIBUENT AUX GERMES
GETIKIENS ; SUR L’ORDRE DE DISTRIBUER, SUR LE NOURRICIER
ET LE PROTECTEUR DU GERME, ET, DANS LE GERME, DE L'INDI-
VIDU {1an) ET SUR SON ACTION, ET | SUR LE RECUPERATEUR ET LE
REUNISSEUR AUX SIENS PROPRES. (B. 266; M. 347)

Le producteur du xvarrah, c’est Ohrmazd le Créateur. Le
germe qui se distingue {vicdrikat) de lui, ¢’est la Lumidre infinie.
Ce qui le (conjtient tout entier (d#rak ham), c'est le ménsg de
eau-feu-terre mendgiens, et le géti d’eau-feu-terre gétikiens ( Xg éti-
kik). Ceux qui le distribuent aux germes gétikiens sur I'ordre
de Dieu/,le Créateur, ce sont les Dieux meéndgiens. L’ordre
de le distribuer aux germes, et, dans les germes, aux individus
(tan}, c’est quand vient le temps (mat zamdn) convenable pour
que telle action avec tel xvarrah, dans tel germe,/ gouverne tel
individu. Et le nourricier et protecteur du xvarrah, quant an
germe et a lindividu qui est en lui, c’est la sagesse (wrat), qui
est le chef (péfopay), avec la générosité, la véracité, la reconnais-
sance, la satisfaction, 'énergie i faire son devoir. Son action
consiste a sauver et & faire sauver, / & exalter et & faire exalter celui

"qui posséde le xvarrah, selon le svarrah qui est sien ou aux siens,

et dans la mesure de ce xvarrah. Quant 3 Celui qui récupére
(apdc-*patiruftar) les actions accomplies (kar? kdr) et les agents
épuisés (hanjaftak karikar), Celui qui originellement est leur
pantocrator (9yidn bun darak-ham), Celui qui les réunit aux/ siens
propres (xvésd@vand), Celui qui le distribue par parties aux germes
et aux individus, et, en totalité, au temps de la Fradkart, 2 12 géné-
ration (avdtek) de ceux qui, pleins de xvarrah, feront la Fragkart,
pour faire la Fraskart avec le corps eschatologique de tous les
axv corporels, c’est Qhrmazd/le Créateur, Pomniscient et lec
tout-puissant.
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364 SUR L’APPROPRIATION DE L’AVANTAGE QUI VIENT DE LA PAROLE,
ET LE REJET DU DOMMAGE QUI VIENT D'ELLE. {B. 267 ; M, 348.)

[ La langue a été donnée aux hommes comme un moyen de
s’approprier, grice 4 elle, le grand avantage qui vient de la parole.
Et ce qui meut (*nidvarak) la langue i la parole, c’est 1z volonté.
Akoman, Az, X&§m et les autres driij qui s’occupent au brigandage
(rdsdarih) 2 Uimntérieur des personnes,/sont constamoment en
Iutte pour faire de la volonté leur instrument : car par le moyen
de la volonté, ils font mouvoir la langue vers I'avantage qui vient
de la parole, en frustrent (acdréndk) les hommes, et les mots
(saxvan) transmettent (raséndk} le désavantage qui vient d’elle.
Vohuman, Art, Aromat, Sro§ et les autres bons méndg ont été
donnés pour donner forme (désakarih) & 'intérieur de la personne
de Phomme / en protégeant la volonté et la langue contre les drfj.
Quand 'homme (om.), en vertu de la royauté qu’il exerce sur sa
propre personne, aime les bons méndg en allant & leur suite (pat
hamhakik doét), quand sa volonté meut sa langue vers la parole /,
il retient le mot dans son esprit (vdrom), I'examine parfaitement,
et voit si sa volonté de mouvoir sa langue i la parole vient de la
guidance (dastvarih) de la sagesse (xrat) et autres bons méndg,
ou de I'égarement (vyavankarih) causé par la concupiscence et
et autres mauvais méndg./ Retient (apdcdhanjét) sa langue de
parler, celui qui sait sien I'avantage qui vient de la parole et écarte
lhi-méme le désavantage qui en provient. Quand il parle avec
grande circonspection ( *uikirit@rihéi), c’est toujours avec la crainte
de se frustrer du grand avantage qui vient/ de la parole et d’attirer
sur lui-méme le grave désavantage qui provient d'elle.

3645 SUR L'ETRE ORIGINEL DE LA CREATION (om.) DU GETI. (B. 268 ;
M. 349.)

L'instrument / que le Créateur fagonna & partir de la lumiére
infinie (anagr rosnik) et dans lequel il renferma (hangariénét)
la création (dam), selon la révélation, a pour nom avestique « Forme
sans fin » (asarak? karp) qui sont deux. Sont contenues enlui la
création (dahin) meéndgienne et la création gétikienne./ Dans
la création méndgienne, il renferma le méndg de la puissance de
Pesprit (vaxi nérck), et dans la création gétikienne le méndg
de la puissance de la nature (cihr). Posé P'instrument qui renferme
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la création méndgienne, 1l est fart de fagon compléte (sparik),
avec en lui lopération/ qui est nécessaire i la création par cet
instrument. Et il fit (vicdrz) les Dieux méndgiens spirituels (vaxss-
mand) chacun pour sa propre (om.) fonction (xvétkarik).

Dans linstrument qui renferme la création gétikienne, de par
la volonté du Créateur, a travers (*LSDr) le ménog de la puissance
{*nérok) de nature/ par suite de la transformation (*vaftan) le
méndg de la puissancee spirituelle, est ensemble (kamihi) pourla
manifestation du moindre des éléments du géti (6 ddramaktom
géti grivpaytakih) : d’abord, un petit (morceau) (nisang) dont
le nom avestique est k6t /, et, dans la langue du monde, son nom
est 2 sréfak et sréfiitak, un peu de kot étant pétri (sréfhtak) ;
zahang, dont le nom avestique est « saillant » et « creux » {xérta-
kih ut gabrih) qui dans la langue des hommes [ s’appellent « relief »
et « sillon » (stanak ut ki) ; w'hy'yt qui en est fait et dans lequel
il v a k6t ; de vahang, au nom de saillant et creux et aussi relief
et sillon, (se fait) vd'ng, dont le nom avestique est viskémandik,
que dans la langue des hommes on appelle étendue (vistartakih) ;
[ w'kVyE et vakang en provienment, vidany et kot sont dedans,
du nom de vddng, vifhomandih et étendue, il ¥ a union duménodg

des puissances spirituelles.

Le premier corps (tan) a pour noms avestiques ray et spaxd
qui dans la langue des hommes aussi s’appelle/ spihr. Parmi
ses produits {zahak) se trouvent les luminaires, le soletl, la lune
et les étoiles, principe commun pour toutes les créatures qui sont
sous son gouvernement, les natures, hii-méme étant supréme
patmi les natures. De la Rah provient le baviin : le chaud-humide /
qui est fait d’air (watémand). La puissance (*nérdk) de lesprit
méndg y étant incluse (hambastakik), il unit sa force pour 8&tre
progéniteur (zahak) des créatures du géti, le germe des germes.
De bavitn-raviinih, progéniteurs des formes du *bawisn gu’on
appelle aussi ristakan. De baviSnastisnih, les vivants qui sont
parmi les é&tres individuels (sti) qui/sont les corps, produits
(2 ahik) du gétl
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366 SUR LA VIE ET LA MORT DU XVARRAM, ET LE SIGNE DE SA VENUE
ET DE 5A DISPARITION. [ (B. 269; M. 351.}

La vie du xvarrah vient de la prudence (frazénrakik) de la sagesse
(xrat) ; sa mort, de I'égoisme de la concupiscence. Son accroisse-
ment vient de P"amitié, de la proximité et de la conversation avec
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CHAPITRES 363 A 368 331
I'homme sage, prudent et saint (afzdnik). Sa diminution vient
de Famitié, de la proximité et de la conversation avec le karap
et le mar Ignorant et rapetissé. Le signe de sa venue, du fait de
Tesprit de Sr3 (s7o8ikik) /, est une activité vohumanienne ensei-
gnée par la sagesse ; et la marque de sa disparition, du fait de Pesprit
de X&m, est une activité akomanienne enflammée (@suft) par la
concupiscence.

367 / SUR L'AVANTAGE ET LE DOMMAGE DE LA LUMIERE ET DES
TENEBRES. (B. 270; M. 350.)

L’avantage de la lumiére qui lui est propre, est universel :
c’est Pespoir, la béatitude, laccroissement, la santé, 12 vue, la
manifestation dans activité (karikik atkarakik), Uévidence; c’est
universe! comme Pavantage universel/qui provient du savolr
(dénakit) et de la véracité, et (comme) le soleil, la lune, les étoiles,
la terre, I’eau, les plantes, les bétes, les hommes, la pluie et autres
bonnes créatures. Le dommage qui provient de !’Assaut, et qui
est dans l'avantage, est particulier : comme l'incendie d’une botte
de foin (kosak) ou la chute d’un cheval/, ce qui est « apparenté »
(bratarot) a I'échauffement du soleil..... , ou une seule chute,
ou une scule isolation ( ?hastkarik) due i I'abondance de la plue.

Le dommage des ténébres, qui lui est propre, est universel :
C’est la peur, les tourments (pagfm}, la cécité, I'impuissance, la
dégénérescence, la dissimulation, la non-manifestation ; c’est uni-
versel | <comme> le dommage qui provient de l'ignorance
(adanih) et du mensonge, comme le retard du soleil dans sa marche
et son échauffement, la non-pluie et autres maux. Quant i son
avantage, il est I'ccuvre des Dieux, dans le Melange, et particulier
dans le dommage qui provient d’elles.

368 /SUR LE MOMENT OU OHRMAZD S'ELEVERA POUR VAINCRE
L’ADVERSAIRE DU MONDE ET DE LA DEN. (B. 270; M. 351.)

Ohrmazd créa le monde et la Dén Mazdéenne pour vaincre et/
détruire I'Assaut. Jusqu'a la Fraskart I’Assaut est vaincu par
eux en partie; et au moment de 1a Fragkart, il faudra que I’ Assaut
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tout entier soit vaincu par eux. Chaque fois que I’Assaut, par une
cause ou l'autre (pat *vihdn.é *hac *vihaniha), est sur le monde
et la Bonne Dén, et que se dessine . cihrikit) 1a crainte que la Bonne
Dén et le monde soient renversés { *oskapik) et détruits par lui,
Ohrmazd le Créateur/s’éléve pour Tepousser et défaire cette
cause, rectifier le monde, et exalter (afraz énitan) la Dén Mazdéenne
en lui rendant force/ et triomphe. Ces moments sont mentionnés
dans la Bonne Dé&n et dans un autre chapitre (darak) ot est exposée
la connexion des moments d’ascendant et de déclin (niféd) de la
Dén Mazdéenne.
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369 Sur LA METAMORPHOSE DES asprcTs. (B. 271; M. 352.)

[ La toute premidre création produite (Gfurisnik) se fait dans
une création (frdc dahiin) ménsgienne. Toute composition (‘ham-
bandisnith ou *hambaviinik) est métamorphose des aspects
(yatak wihérih), mise en connection (patvandiin) de 1'étre indi-
viduel (sti) 4 la co-métamorphose 4 partir de la forme (dés),
d’une forme spécifique (advénak) 2 une forme spécifique ou d’une
figure (kerp) & une figure. En voici I'énumération: Jilyena3:
(métamorphose) par le fait d’une action naturelle ; par le fait d’une
action volontaire ; par I'union des 2. Celle qui est le fait d’une
action naturelle : comune le métal partir de la transformation
de la boue ; la plante 4 partir de la terre et de I'eau ; le fruit des
plantes 2 partir de la racine des plantes ; le lait des bétes et toute
ressource (xvdstak) vivante, graisse, sang/, bile, poils, & partir
des plantes qu'elles ont mangées et de 'eau qu’elles ont bue,
et autres choses semblables.

Celle qui est le fait d’une action volontaire (om.) : comme la
flite (ndy), le coffre {*kebit?), la porte, faits de bois et/ par la
volonté du menuisier ; comme le bracelet ( Xaydrak) (om.), la boucle
d’oreille, la bague, faits d’or par la volonté de orfévre, et autres
choses semblables.

Celle qui est le fait de I'union des deux, nature et volonté; comme
Fhomme qui, & partir d’une chose transformée par nature [cihr
vihériinik) (om.) pose volontairement quelque chose d’autre
(*dévom) : du sucre de canne transformé naturellement 3 partir
de la terre, / il fait volontairement du sucre; de ce qu’on nommme
s¢same (kunjit) transformé naturellement & partir de la terre, il

(LL T EOpeey
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fait volontairement de I'huile; et de Vunion des deux produits,
sucre et huile, unis au safran (kurkwm), produit d’une transfor-
mation naturelle de la terre, il fait volontairement une gelée
{palatak).

La transformation miraculeuse et méndgienne, c’est comme ce
que font les dieux. Les hommes miraculeux, les dév, les sorciers,
les mar en (se?} changeant toutes sortes de figures (karp ut *karp).
La DE&n nous révéle que c’est 1 le fondement qui embrasse toutes /
sortes d’arts gétikiens et méndgiens, selon le dicton d’un Ancien
Sage (péfinik danak) : « Dans la métamorphose des aspects sont
compris tous les arts. »

370 /Svr La FORCE sUPREME QUI... (B. 272; M. 353.)

Pour accroitre le bien et réduire le mal parmi les créatures du
gétl ol les bons augmentent par 1’avantag§, et les mMauvais corrom-
pent par le dommage le monde de la Justice, les Dieux.

Les Dieux, pour accroitre le Bien et réduire le Mal, et, parmi
les créatures du géti, les bons pour l'augmentation et le profit
du monde de la Justice — tandis que les mauvais le corrompent /
et 'endommagent, -— disposent de 2 forces qui dérivent (wvisdn ;
om. wéhj de la force supérieure et supréme ; et de ces forces, l'une
a été créée (*ddt) lors de la création primordiale par Ohrmazd,
avec VYdme, la bod, et la fravahr des hommes, pour leur action
et la réalisation de ["avantage de la création tout entiére./ L’autre
est celle du corps eschatologique, lors de laccomplissement de
Paction, du parfait triomphe de la création sur PAssaut, de la totale
défaite et suppression de I’Assaut, de la restauration des corps
frist) de tous les axv corporels, de I'état stable (astisnih) de 'avan-
tage de toute la création; /au temps de la Fratkart, les corps
ressuscités (hangéxt) de tous les hommes se trouveront dans la
méme demeure (§oysr) devant Ohrmazd le Créateur.
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371 SUR LA DESTINATION, LA CREATION ET LEUR PUISSANCE. (B. 272 ;
M. 353)

{ La destination (handaciin), c’est ce par quoi il y a motion
(jumbisnik} pour chaque acte. La création, c’est ce par quoi if v
a motion pour le tout {kamak), en dehors de ce qui est fait ou non-
fait (pat pasazifn évap apasaziin) pour tel acte particulier./ La
destination, dans V'étre (2?2 pat YT om. MH) est zussi forte que
le feu. La volonté qui se détermine (handdcét) fermement pour
un acte méritoire ou pour un péché, nul ne peut, par quelque
puissance méndgienne ou gétikienne autre qu’elle-méme, détourner
sa volonté de ce a4 quoi elle est déterminée. /

La supériorité de force de la création par rapport & la puissance
de la destination, consiste en ce que, dans une destination parti-
culidre (‘évak) qu’on laisse aller vers son acte, avec/ toutes les
puissances du méndg et du géti, quand il v a 4 cette destination
un acte qui la contrarie {(hambiik), il vient du dehors et d'une
puissance particuli¢re (fvqk). Dans les motions contraires i cette
destination particuliére, ce qui est contraire/ peut sauter (jastan)
vers toutes les mmotions qui sont fermes dans leur effort pour
accomplir leur opération propre au sein de ce & quoi est naturée
la création toute entiére (hamdahi$n) : ainsi la Roue, qu’on appelle
aussi la Sphere, et les luminaires qui sont dedans/, soleil, lune,
étoiles, et les natures (élémentaires) qui sont le feu, 'eau, secours
du vent leur est donné, ils ne sont pas déviés (néméfit hend) d’em-
blée dans leur effort pour accomplir leur opération propre.

Les étres dont la motion est volontaire, dévient de leur opération
propref et se détournent vers ce qui n'est pas leur opération
propre ; dévient de ce qui n’est pas leur opération propre et se
tournent vers leur opération propre. Parmi les &tres dont la motion
est volontaire, le plus haut, c’est I'homme qui, dans son effort
pour accomplir son opération propre, est sage. Quant aux Dieux
purs, / ils sont tous au plus haut parce qu’ils ne peuvent dévier
de leur opération propre.
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372 SUR LE$S 3 SCEAUX DE CERTIFICATION (wguvarikdn mudr) PAR
LESQUELS LA D EN MaZDEENNE EST SCELLEE PAR LA LOI D' OHR-
Mazp. (B. 273; M. 354)

Voici en quoi se résument les 3 sceaux de certification par
lesquels la Dén Mazdéenne est scellée par la loi d’Ohrmazd :

1) La vérité (rastih} de la loi d’Ohrmazd, qui vient de ce qu’elle
nest viciée par aucun mensonge dans sa manifestation par [a
parole.

2) La sagesse (frazdnakih) inhérente & Ohrmazd, qui vient de
la perfection avec laquelle est impartie la connaissance nécessaire

1

3 tout homme,

3) La présence éclatante des miracles divins, qui vient de la
totale plénitude du caractére miraculeux de I'enseignement (nikéf)
d’Ohrmazd.

. 274

373 Sur L’ESSENCE DES DEN D'OHRMAZD ET D’AHRIMAN, LEUR
REVETEMENT, LEUR ORGANISATEUR, LEUR PROPAGATEUR, LEUR
NOM PROPRE ET CELUI QUE MERITENT LEURS FIDELES. (B. 273 ;
M. 355.)

| L'essence de la dén d’Ohrmazd est la sagesse (danakih) ;
son revétement est la Bonté; son organisateur, la véracité; le
nom qu’elle mérite, / Mazdést dont la traduction est « adoration
d’0Ohrmazd » ; le nom de ses fidéles est mazdést, dont la traduction
est <adorateur > d’Ohrmazd ; son propagateur est le sage (om.)
souverain, le ZaratuStrotom Juste parmi les voyants.

L’essence de la d8n d’Ahriman [ est Ignorance ; son revétement
est I'hérésie ; son organisateur est le trompeur hérétique; son
nom propre dévizakih dont la traduction est « adoration des dév»;
le nom de ses fidéles est déwyasn | dont la traduction est « adorateur
des d&v »; ses propagateurs sont le tyran, le karap, I'bérétique
trompeur parmi les *kék.
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374 SUR Ls PREMIERE, LA DEUXIEME ET LA TROISIEME DRUJ QUI
ATTAQUE LES HOMMES A LA NAISSANCE/, ET LES ADVERSAIRES
DE CES DRUJ, DE PAR LE PROPOS DU CREATEUR. (B. 274 ; M. 355.)

La premiére druj qui attaque les hommes 4 la naissance est
/Akdman, en montrant i Penfant 3 sa naissance I'horreur devant
la fin mauvaise, c'est-a-dire la mort du corps eschatologique (?)
et le signe en est les pleurs de 'enfant dés (zamanik ) sa naissance /.
L’adversaire de cette druj est Vohuman, qui lui montre la joie
du bonheur dernier de la fin qui est la vie perpétuelle du corps
eschatologique. Et le signe en est la joie qui habite I'enfant.

La deuxitme/druj qui attaque est Az, qui affaiblit le corps
au moyen de la faim et de la soif, Le salut nécessaire vient de la
production du Créateur, par le désir/ et le goiit de lait qui repousse
la faim et la soif, assiste la nature, abat Az et protége le corps.

La troisi¢tme druj qui les attaque est le sommeil immodéré
qui alanguit / et corrompt le corps : et ce qui détourne les maux
qui en proviennent, c’est le sommeil (HLM) modéré qui donne
au corps le bien-étre (@sanitar}.

12

375 SUR LE SIGNE DE QUELQUE CHOSE, ET LE JUGEMENT QUE L’ON
PORTE SUR LUL. (B, 275; M. 356.)

{ I1'y a quatre espéces de signes (daxsak) qui annoncent quelque
chose : 1) le signe appartient 4 la chose (cifzk) et est certain ; 2)
le signe appartient 4 la chose mais est incertain (vargmand) ; 3)
le signe n’appartient pas i Ja chose et est incertain ; 4) le signe
ni <n’'appartient 4 la chose> ni n'est incertain.

1) Le signe appartient 2 la chose et est certain : ainsi, quand / en
hiver, un voile céleste ( Ptutug?) visible se déplace, I’air est tran-
quille (armésit), le nuage, qui appartient  la (pluie) est signe de
pluie, et le jugement que 'on porte d’aprés lui est que la pluie
tombera bientét.

2) Le signe appartient & la chose, mais est incertain : ainsi,
quand en été un voile céleste se déplace et/ que I'air est tran-
quille, le nuage est un signe incertain de Ia pluie, <et le jugement
que lon porte d’aprés lui...>.

15
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3) Le signe n’appartient pas 4 la chose et est incertain : ainsi
quand en hiver un oiseau chante (moyan murv), c'est signe de pluie,
et le jugement que I'on porte d’aprés cela est que Ja venue de la
pluie est incertaine,

4) Le signe ni n’appartient 4 la chose / ni n’est incertain : ainsi
quand en été un oiseau chante, le jugement que l'on porte d’aprés
cela n’est méme pas (néc) qu'il est incertain si la plute viendra
ensuifte.

18
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376 SUR LE FEU SANS FUMEE, <LE FEU AVEC FUMEE>, LA FUMEE
SANS FEU, ET LA FUMEE AVEC FEU./ (B. 275 ; M. 357))

Le feu sans fumée (adit), c’est celui qui brille dans la Pureté
et c’est le Spénist. Le feu avec fumée, c’est celui qui brile dans
le Mélange en brilant quelque chose de mélangé d’olt se dégage
(andfién) une fumée sombre. Clest pour cela qu'il est toujours
avec fumée. La fumée sans feu (andtaf), c’est la fumée de I'enfer.
La fumée avec feu, c’est la combustion 2 sec (huskik} de ce qui
dans la terre est non-embrasé/ { Znifroz 2}, les choses séches étant
seches et chaudes. C’est pour cela qu’elle est avec feu : quand on y
apporte de P'humidité, elle se dégage et s'éléve (@l oaét).

377 Sur LE PLUS GRAVE MENSONGE DU GANNAK, LA PLUS HAUTE
DISPOSITION DU SPANAK, ET LE TRIOMPHE / DU SPANAK SUR LE
GanwAx MEnOG. (B. 276; M. 357)

Le plus grave mensonge (mitoxt) du Gannak MEendg est (d’avoir
dit): « En détruisant les créatures d’Ohrmazd, e le détournerai de
son action. » Et la principale disposition {*rayenitarik) a cet égard,
est (d’avoir dit) : «/ Le Gannik Ménog, sans que mes créatures
ne soient détruites, par mes créatures, je le détruirai, » Le triomphe
du Spanak Méndg sur le Gannik MEenog en détruisant le Gannak
Mendg sans que ne soient détruites ses propres créatures (celles
de Spanik Meénég), consistera en la réunion des créatures du
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Spanik Méndg/a la Fraskart, cependant que leur est révélée

par la Bonne Dén l'omniscience et la sage disposition du Spandk

i2

Ménog, la perversité (anakik), l’qni-versel!e in.i.quité (. gilana'gzk )
en telle quantité { ?candik) caractéristique de ( xz! cette ru_]];l .

Ainsi, Paveugle est-il conduit par le voyan’c-C vendak )_a la c,:_lu e
de la vie (oftisn i jan), c’est-a-dire [a sa mort (?s)‘, t,and1sj qu’i 1;2
percoit pas (malét) qu’il tombe dans le puits d'ot ['on ne remon
pas (anahram).

[~
oy

378 SUR LA FORCE DE LA CONNAISSANCE DES DEUX MENGG. (B. 276 ;
M. 347)

La connaissance des 2 mé&ndg est si puissante que, quar;ﬁ?os%
connait le Spanak Méndg, / nous vien'E la_faveur du P:irachs { mé zsl 1)1 i,
et quand on connait le Gannﬁ]% Menog_, on se détourne de lui,
on se sauve de enfer, et nous vient le triomphe.

18
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370 SUR LE PROPRE DE LA CREATION DU SpanAk MENGG ET D3E5 ;A
« FABRICATION » DU GANNAR MENGG. [ (B. 276 ; M. D

= = = ’

Le propre de la création (dahiin) d:u Spanzk Mengg lesﬁvﬁi 111311-1:
équivaut toujours a ce qui est néc'essan'e en for_lctmn_ ¢ la Ve 11&
Celui de la « fabrication » ( ¥kir éniin) d1£ Gannak Méndg est qu c‘at
est toujours gitée (anapftin) par l’favxce—s_dt_a son propre étre ( ;c:ne
cifth) et de sa propre puissance ( 2vés ne‘rokzk ). _L_a E:hause _ongvt clle
(vihan) du dommage et de la denaturat‘lon {ap érant ) qui ;e ?} ent
chez les créatures du Spandk Meéndg vient de Ia creatmrll u oan
nak Ménog. Et Pavantage et 1’uti1_1té qui se voient v.::hffz ez « aS -
cations » du Gannak Menodg viennent de la création du Sp

nak Meénodg.

1z
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380 SUr LE PROGRES ET LA CONTINUITE DES CREATURES DU GETE
DANS L’ETAT DE L’ANTAGONISME/ ET LA TERRIBLE CRAINTE
pu GannNAk MEende. (B. 277; M. 358.) '

La direction (zénariin) et le mouvement des créatures d’Ohr-
mazd le Créateur sont soit naturels (cthrik), soit volontaires, et
dans le g&ti ils sont dans Pétar de ’Antagonisme (pat pityarake-
mandih). Au-dessus du géti, ’Assaut n’atteint pas les étres qui
sont au-dessus du géti/, lesquels ne se détournent pas de leur
propre puissance, ne sont soumis ni & la faiblesse ni au boule-
versement, et dont la puissance n’est pas séparée (a-zisan nérokik),
des étres qui ne subissent pas d’Antagonisme : volontaires, comme
les Amahraspand, au sommet, aux étres soumis 2 I’ Antagonisme
et doués de volonté (kdménitak) comme Phomme ; des étres qui
ne subissent pas d’Antagonisme, naturels comme la Roue (rah)},
au sommet /, aux &tres soumis 3 I’Antagonisme et doués de nature
(cihrikénitak), comme le vent, le feu, l'eau et la terre (gil) : ces
créatures du géti dans I'état d’Antagonisme .n’ont pas (¥XL’) a
craindre du Ganniak Ménog ; elles ont direction, progrés/ et
continuité (patvandisn)

iz

381 SUR LA SATISFACTION PARFAITE DE TOUS/ LES HOMMES. (B. 277 ;
M 359)

La parfaite satisfaction des hommes se réalise quand on leur
fournit tous les biens (névakik) : en téte de leurs biens (névakan)
viennent les 3 suivants : le non-besoin (. apé nydzit), la non-mort,
et I'accomplissement de ses désirs./ Le non-besoin, cest quand
on est débarrassé (okartan) du besoin, les choses nécessaires ayant
été apportées. Dans Iétat ot on est soumis 2 Vadversité, bien
que le besoin soit 6té par le fait qu’on apporte ces choses 4 ’homme,
elles augmentent en lui / Az génitrice du besoin et le besoin rejeton
(hunutk) &’ Az. De méme abondance de dommages, de tourments
et de violence est jointe a la satisfaction de I'avantage qui provient
de la non-mort, et 4 cause de la conjonction ininterrompue aux
choses pour I'accomplissement de ses désirs, le désir étant excité
par les choses, (*hangézik) ; plus ce désir excité par les choses
est fort, plus ce désir excité par les choses est vaste et puissant
et Phomme est mené vers un désir insatiable (anhanjamih) et
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- 278 parvient / 4 la misére et au malheur qui viennent du désir inaccompli,

et qui 'emportent sur le bonheur et la joie qui vient de 'accom-
plissement du désir.

On voit par 13 que, dans P'état ot 'on est soumis & l'adversite,
il ne saurait y avoir de parfaite satisfaction, ni que ’homme puisse /
opérer parfaite satisfaction. Satisfaire totalement les hommes,
Cest apporter i tous ce qui leur est nécessaire a tous en fait de
bonheur. Si, dans ’état o V'on est sujet & l'adversité, méme la
satisfaction de deux personnes par le fait de leur apporter ce
qui est/ nécessaire 2 leur bonheur n'est pas (om.) possible —
ces deux personnes s’estiment chacune de méme rang, soit de rang
supérieur, soit de rang inférieur (om.); il est difficile (*dufvar)
de trouver dans le monde deux personnes de méme rang qui se
considérent telles : jle plus souvent 'une se considére supérieure a
Pautre, et de 1a vient qu’il n’est possible ni de leur donner a part
égale ni de leur donner plus ou moins, en les rendant toutes deux
satisfaites ensemble.

Mais, s'il est difficile (*duSvdr}, dans P'état ot I'on est sujet a
'adversité de satisfaire également deux personnes en les gratifiant
ensemble, il est impossible de satisfaire tous les hommes en leur
donnant ou en leur dtant (*Xékdrtan) quelque chose/. Or, satis-
faire complétement les hommes, et les satisfaire tout en suppri-
mant 1’ Assaut  toutes les créatures <est possible>, et il est révélé
que ce sera lors du corps eschatologique.

382 SUR LES PLUS PUISSANTES [ 6zomandtar) D'ENTRE LES CREA-
TUuREs. (B. 278 ; M. 360.)

Lorsqu’on considére les bestiaux qui servent aux hommes en
les engraissant (pat frapihiin) en/les entretenant et en étant
leurs instruments, on voit la grande puissance des bestiaux. Quand
on considére les plantes, dont les bestiaux ont besoin pour leur
entretien et pour s’engraisser, <on voit> la plus grande puissance
des plantes. Quand on considére la terre, dont les plantes/ont
besoin pour pousser (royinih), et les hommes et les bestiaux
pour leur entretien dessus, on voit la trés grande puissance de

. 279 15 terre. Quand on considére le vent qui porte (burtdr hast) | Pean,

la terre, les plantes, les bestiaux et les hommes, on voit Ia puis-
sance supérieure du vent. Quand on considére la Roue, qui gou-

CHAPITRES 381 a 383 341

verne méme le vent, on voit/la puissance plus supérieure encore
de la Roue et de la Sphére. Quand on considére la Révélation de
la Bonne Dén au sujet du gouvernement des Artay Fravart sur
la Roue, et que c’est par leur Eclat et leur xvarrah que sont disposés
le ciel, le vent, ’ean, la terre et le mouvement (vazisn) du soleil
(om. ap), de la lune et des/ étoiles, on voit la supériorité en puis-
sance des Fravarti des Justes entre les créatures, en sorte que
comme 'homme est, quant au géti, le grand chef et roi des créatures’
ainsi Iel_lr grande puissance sur les créatures porte-t-elle, d'une fa;or:
meéndgienne, méme sur celles du gati.

12

383 /Sur LEs 2 pRINCIPES PREMIERS. (B. 279 ; M. 361.)

L’action de 'homme est acte méritoire ou acte peccamineux.
L’acte méritoire de 'homme est causé (*efhanik), et la cause de
I'acte méritoire dans Phomme est la sagesse (arat), qui est de
Vohuman. L’acte peccamineux de "homme [ est causé, et la cause
de V'acte peccamineux dans I’homme est la concupiscence, qui est
d’Akoman. La sagesse de Vohuman qui est en ’homme ’est pro-
duction (@furisnik) du Créateur pour &tre cause des actes vertueux
de _la Justice, des avantages, de la joie. La concupiscence d’Akomar;
qui est en 'homme est la pour <causer> actes peccamineux
druvandih, dommage et souffrance/ de 'homme : c’est dire °YE j
qu’elle ne vient pas du Créateur, puis qu’ilest certain que Vohuman
est pour Pacte méritoire, la Justice, les avantages (%sif) et la joie
de Fhomme. C’est donc que la concupiscence d’Akoman est la
cause des actes peccamineux, de la druvandih, du dommage et de
la'souffrance faits en 'homme par un autre (an) principe, qui
1u1. a fai'f un caractére (xém?) contraire au caractére / du Principe
qui a fait (dfurit) de la sagesse de Vohuman la cause des actes
meéritoires, de la Justice, des avantages et de la joie dans Phomme.
I résuite de la qu'il y a deux principes : I'un Principe premier
fie- la cause des actes vertueux, de la Justice, des avantages de la
Joie, qui sont des biens; I'autre, principe premier de la cause /
des actes peccamineux, de la druvandih, du dommage, de la
souffrance, qui sont des maux dans I"homme.

Les docteurs dont la doctrine est qu’il y a seulement un principe

5. 280 .1 . ) ; L
unique /, attribuent 4 cet unique principe d’étre origine (hacisih)
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et cause des actes peccamineux, de la druvandih, du dommage,
de la souffrance et de la misére de ’homme, et d’étre ’antagoniste
des créatures, et lui dénient d’étre Dieu (yazatik), Créateur,
ami [ des créatures.

15
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384 SUR 1¥s DEMEURES DES ACTES MERITOIRES ET LES REPAIRES DES
PECHEs. (B. 280 ; M. 362.)

Les demeures (meéhan) des actes méritorres dans 'homme
sont au nembre de 4 : 1) de ferme intention (*ghangik) ; 2) avec
un autre (an) désir ; 3) /tendant selon le désir ; 4) de ferme désir.
Ce sont la Iz plus élevée, la proche de la plus élevée, la proche de
la plus basse, et la plus basse des demeures des actes méritoires.

1) De ferme intention : comme de satisfaire les bons/ unique-
ment en raison de l'amour que l'on porte 4 la Justice. Clest Ja
la plus élevée des demeures des actes méritoires.

2) Avec un autre désir : comme de satisfaire les bons par amour
de la Justice, et aussi de la récompense du g&ti. C’est 12 [a demeure
des actes méritoires proche de la plus élevée.

3) Tendant selon le désir : comme/ de satisfaire les bons par
amour de la récompense du gti et aussi de la Justice. Clest 12
la demeure des actes méritoires proche de la plus basse.

4) De ferme désir : comme de satisfaire les bons seulement
par amour de la récompense du g&ti. Cest 13 la plus basse/ des
demeures des actes meéritoires.

Tes repaires (gristak) des péchés chez les hommes sont aussi
au nombre de 4 : 1) ferme malice ; 2) désir de mal (ak kamik) ;
3) mauvais désir (kdm akik) ; 4) ferme désir. C’est sont Ia le plus
ravalé, le plus proche du plus ravalé, le proche du supérieur/,
et le supériecur des repaires des péchés.

1) Ferme malice dans le péché : comme de nuire aux bons
uniquement par haine des bons. C’est 12 le plus ravalé des repaires
du péché.

2) Péché avec désir de mal : comme de nuire aux bons par haine
des bons et aussi pour la récompense du géti. C'est la le repaire
des péchés proche du plus ravalé.

bl
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3) Péché avec mauvais désir : comme de nuire aux bons pour
une récompense du gé&ti et aussi par haine des boms./ Clest la
le repaire des péchés proche du supérieur.

4) Péché de ferme désir : comme de nuire aux bons uniquement
pour une récompense du géti. C’est 12 le repaire supérieur des
péchés,

j Dans les demeures des actes meritoires, il faut examiner le
rang (payik) des actes méritoires et louer les actes selon leur rang.
Dans les repaires des péchés, il faut examiner le rang des péchés
et blamer les péchés selon leur rang.

385 SUR LA RAISON DE L'ECHEC DES VERTUS DE L’HOMME, ET DU
SUCCES / DU MANQUE DE CHOIX DES VERTUS UNIVOQUES DES
AUTRES VIVANTS QUI LEUR ONT ETE NATUREES A CHACUN,
coMME IL a ETE DIT. (B. 281 ; M. 363.)

L’homme a été créé doté de royauté (xovatdyénitak) sur sa
propre personne, avec domination (sarddrik)jsur les autres
créatures du géti, et il a recu puissance en vertu de sa capacité
de choix (wicingarik), afin que, par sa puissance d’agir par choix,
et par sa royauté sur les siens, il fasse ce qui reléve de pensée,
parole, action, et dirige (‘hilend) ce qui ne reléve pas de pensée,
parole, action; sauvé lui-méme, il sauve de /la druj ceux sur qui
il a domination. Les autres créatures du géti sont des instruments,
naturés (cihrénitek) chacun par une vertu univoque ( éviak)
nécessaire 3 tel instrument <de> I'’homme. Aimsi le chien par
sa vivacité (raxiakih?} et le mouton par sa docilité¢ (humo-
§ih), agissant sans choix/ en instruments de 'homme en tant
que berger. Et quand le berger, par la domination qu’il exerce
sur les 8tres qui agissent sans choix, et em les gouvernant bien,
tient les moutons i lintérieur et le chien 4 lextérieur, le chien
qui est 3 Pextérieur, grice a sa vivacité naturelle et & sa force supé-
rieure, remplit de frayeur (tarsénét) et empéche (apac pafiarét) |
le voleur de voler et d’emporter les moutons, et le loup de ravir
et de déchirer les moutons @ tandis que le mouton fait prospérer
la maison par son lait (om.) et sa laine. Et quand le *berger,
gouvernant mal, tient ie chien i l'intérieur et les moutons i 'exté-
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rieur, le chien qui est 4 I'intérieur endommage la/ maison, et les
moutons qui sont & I'extérieur, sont volés et emportés par le voleur,
ravis et déchirés par le loup, et le berger, privé de sa richesse
{(apayist xvdstak), 'dme *affligée (22 nmw t).

9. 282

386 /SUR LE DEGRE pe La DEN PURIFIEE DE SORCELLERIE, ET DE
CELLE QUi <IN'EST PAS> PURIFIEE DEDRVITE. {B. 282 ; M. 364.)

La Dén (om.)/ qui est purifiée (palitak) de sorcellerie est celle
ol il est dit qu'il faut faire ce qui est acte méritoire en tant qu’acte
méritoire ou s’abstenir de ce qui est péché en tant que c¢'est péché.
Et la dén qui n’est pas purifiée de dévité est celle ou il est/ dit
qu’il faut s’abstenir de ce qui est acte méritoire en tant que c’est
péché, et accomplir ce qui est péché en tant qu’acte méritoire.

18

387 SUR L’EXAMEN, L'ESTIMATION ET LE CHOIX DE CE QUI A RANG
DE DEN, {B. 282; M. 365.)

{ Comme on examine et on juge de la (capacité de) quelqu’un
pour la royauté ou la magistrature (daivdrik) avant de le proposer
pour la royauté ou de le nommer & la magistrature, en formant
le souhait suivant : « Puisse cet homme n’étre pas un mauvais roi
ou un/juge prévaricateur! » et que, en <le proposant a> la
royauté ou en le nommant 4 la magistrature, la puissance (s’ajou-
tant) 2 la royauté ou la de la magistrature ne confondent
pas la vue de tous, les empéchant de voir qu’il est un mauvais roi
ou un juge prévaricateur, et que, lorsqu’ils 'auront vu /, il ne leur
serve de rien de changer et d’étre écrasés (ukafian), et qu'en
Fonséquence de (patisay) la violence de ce mauvais roi ou de ce
juge prévaricateur, ils demeurent, mauvais roi ou juge prévari-
cateur 3 (om.) opprimer le monde.

De méme dans 'examen et V'estimation d’une dén, avant de
lui/ adjoindre la puissance royale et le triomphe, il convient
(de se dire) : « Puisse cette d&n n’étre pas mensongére, et la flamme
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et Péclat de sa royauté ne pas cacher 2 la vue de tous l'essentielle
nature mauvaise de cette dén, et qu’ils ne courent pas vers elle
en croyant voir sa nature dans le vétement que lui préte la vue de
sa royauté, qu'ils n’en prennent pas le tempérament, et qu’en
Pexaminant, la plupart ne voient pas les défauts (om. névakih)
de sa nature, puis en / I'examinant parfaitement, en voyant la trom-
perie (anastik} et la malice de son essence, ils se repentent d’avoir
couru vers elle et aient le désir de/ se séparer d'elle, alors qu’ils
sont tous (retenus) en elle par la force royale, et que leur 4me subisse
condamnation et devienne druvand! »

88 SUR FRAPPER SANS CONSCIENCE ET FRAPPER PARFAITEMENT.
(B. 283; M. 366.)

/ Selon I'enseignement de la Dén (*MN *dén nikéZ}, frapper
sans conscience (abod zatan), c’est frapper i son gré (kamak)
comme font tous les hommes, comme frappent les dév et les druy,
les (vices) déviques et drujiens que sont la convoitise, la concupis-
cence, la fureur, I'esprit de vengeance, l'envie et les autres vices,
et ces adjoints (@yuxtar) a la d&vité, [ ces instruments gétikiens
que sont les d&v et les driij, les loups et les monstres.

Frapper parfaitement, c'est Peeuvre de la sagesse qui frappe
avec choix (vicin) : ainsi pour ce qui est des hommes, sans virer
(vaitan *L’) de I'avantage de la création au dommage des créatures,
ni de servir d’arme aux Dieux & servir d’instrument aux dév,
on frappe selon la décision de la Dén/ et ordre du souveran;
et pour ce qui est du bétail, autant qu’il est indispensable (avicirii-
nik) selon que le concédent (pat masdatistanih) les hommes qui
en savent le plus (mas danan ?) ; et pour ce qui est de frapper fort
les dév, ce sont les dastiir de la Bonne Dé&n qui les frappent par
le nirang de la Dén, leur/ forte frappe des d&v étant mesurée a

. la grande puissance des hommes.

Quant aux docteurs qui concilient avec avantage général la pra-
tique de frapper le bétail sans conscience, leur doctrine concilie
le dommage et la perversité générale de la devité et I’éloignement
de l'avantage et du bien général en la divinité (Xyazatih) /.
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389 SUR LES 7 PERFECTIONS OBTENUES PAR LE ROI Kay VISTAsk,
ET LA POSSIBILITE POUR TOUT MaZDEEN DE $"APPROPRIER CES
MEMES PERFECTIONS A SON RANG. (B. 283 ; M. 366.)

Selon I'enseignement de la Dén, il y eut 7 perfections (pahramih)
que I'éminent roi Kay Vistasp obtint qui 'emportent sur/ celle
des souverains qui étaient venus avant lui. Et aprés lui (frac <hac >
9y <8>) la royauté sera 4 une lignée de souverains, et méme
chez un immortel (ako5) comme l'est encore 4 présent, selon la
révélation, *Yavist i *Fryan /.

La premiére perfection était une saine royauté sur la prospérité
(*fraxwvih) getikienne, i laquelle se joint 'éminente Justice ména-
gienne. Lz deuxitme perfection était la satisfaction (huinstih)
de tous les habitants qui sont sous son régne, et,/ qui s’étend i Ia
justice du monde entier. La troisidme perfection était la force
(amavandih) et le triomphe suprémes. La quatridéme perfection
était de donner tous les jours un festin sous les portiques de son
palais (dar ¢ dahlic). | La cinquiéme perfection était abondance
des moyens — chevaux, hommes et armement (zén afzdr] —
pour vaincre les ennemis. La sixidéme perfection était la grande
diversité, a Dextérieur {*béron) et i lintérieur, de ses palais
royaux. La septiéme perfection était de recevoir les bons en noblesse
et/ en sagesse, de soigner (Aubarisnih) les feux, et de purifier les
eaux de tous les kifvar de son royaume.

Tout mazdéen (hudén), 4 son rang (payakihd), quand, régnant
sur sa velonté, il maintient et gouverne bien ses propres <affaires >
du g&ti et du mendg/, s'acquiert la perfection qui concerne la
royauté du gétl i laguelle se joint I’éminence méndgienne.

Quand il est 'ami des hommes et les assiste autant qu’il le peat,
alors il s’acquiert la perfection d'étre aimé des hommes et de les
satisfaire. (om.).

Quand il ne laisse pas approcher de lui [a driij, Iutte avec celle
qui est en lui et la vainc, alors il s’acquiert la perfection qui concerne
la force et le triomphe suprémes.

Quand, selon ses moyens, il tient et donne toujours, sous son
portique, du pain et de P'eau pour les pauvres, alors ils’acquiert /
la perfection qui consiste & donner tous les jours des vivres (2d5ak)
et un banquet au portique de son palais.

Quand, autant qu’il le peut (cand. § *atikik), il opére des actes
méritoires et s’abstient de péchés, et par li sauve son dme et
répand son renom, alors il s’acquiert la perfection qui concerne
I’'abondance de armée et des armements et la défaite des ennemis. /

Quand il recoit I’hdte de bien et hul donne satisfaction avec ce
qu’il a, alors il s’acquiert la perfection {*pahromik) qui concerne
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ce qui est extérieur et intérieur (*béron xandaron) dans le district
(vis).
Quand il maintient bien les hommes, les bf‘etes, le ffau et Peau,
sur quoi il a domaine dans sa maison, alors il s’acquiert la per-
12 fection qui concerne/la réception des hommes de bien, le soin
du feu d’Ohrmazd et la purification des bonnes caux.
Et quand il cherche et s'acquiert ces 7 p_erfectio?s avec autant
d’énergie qu'il le peut, alors, des 7 perfections qu'avait, selon la
15 révélation, le roi Kay Vistasp, /il s’acquiert, a som rang, ume
récompense aussi grande (mas hdvand ).

39() SUR CE QUI PROMEUT ET CE QUI CORROMPT LE MONDE. (B. 285;
M. 369.)

TFout ce qui est promoteur (frek datar) d’'une chose, le contraire
de cette chose en est le corrupteur.
Tout ce qui, pour quelgue chose, est le promoteur (freh datar)

18 de cette chose, est contraire 4 ce qui est corrupteur de/ cetie

méme chose ; et, de méme, tout ce qui est le corrupteur d'une
chose est contraire & ce qui est promoteur de cette méme chose.
Ainsi le chaud-humide qui fait croitre les plantes a-t-il pout
contraire le terrible (sahm)} froid-sec qui fait MOUTLE { xés'émtar_)
les plantes ; et le terrible froid-sec qui fait mourir les plantes a-t-il
pour contraire / le chaud-humide qui fait croftre les plantes. Selon
la Révélation de la Bonne Dén, il y a pour le monde 4 corrupteurs,
qui sont :

1) la pollution (*vindsisn) due a la mauvai:%e d&n portant sur
». 286 'egu et le feu [ et autres principes (bunan) et éléments engendreurs
(zahakan) du monde, qui en se propageant { patqiarfd) sont pollu-
tion et bouleversement pour les engendrés (zahakan) du monde,
parmi les matiéres (matan) desquels sont les hommes ;

4 2) le manque de discernement ( Xavicingarih 2 { Ch(iz les réizita_nts
et maitres (¢dsitar) de Venseignement de la Dén (dén om. amak) )
d’oi1 nait 'hérésie, adversaire de la sagesse de la Dén, et parmi
lesquels il y aura ceux qui pervertissent et bouleversent la royaute ;
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3) le vol et la rapine, par quoi sont ébranlées ( *mofitar) et
saccagées des choses qui sont de celles qui servent % lentretien
des Iraniens ;/

4) le tort porté 2 la légalité de la magistrature, par suite de
Pabondance dans le monde de juges prévaricateurs, d’oll survient

la désolation et la dénaturation [ duscikrik) du monde, et la chuts
(*abadisn) de la colonne de la royauté.

Et il y a 4 promoteurs, qui sont :

1) contraire & la pollution due  la mauvaise dén ( Xakdénik) |
portant sur I'eau et le feu et autres principes et éléments engen-
dreurs du monde, la purification légale de la Bonne Dén, la bonne
collecte (hubarisn) des feux et autre maintien (darisn) digne des
principes du monde (*géhdn), qui, en se Propageant, sont pour
les engendrés qui en proviennent santé/ naturelle, pureté (om.),
et bonne disposition des matidres parmi lesquelles sont les
hommes (?};

2) le discernement chez les récitants et maitres de Penseigne-
ment de la Dén, grice auquel la sagesse de 1a Dén est préservée
de la perversion de I’hérésie, / le juge étant véridique, avec bonne

marche de la Dén, déploiement (drayiin) de la royauté et arrange-
ment du mende ;

3) contraire au vol et 2 la rapine, la concorde et la générosité
{par lesquelles) le monde est épanoui et embelli, les hommes recti-
fiés et ornés, / les créatures sont dans la Joie et les dieux satisfaits ;

4) contraire au tort porté 4 la magistrature dans le monde en
raison de l'abondance de la convoitise et de la prévarication, le
déploiement de la loi grice aux bons juges dans le monde, leur
nature véridique d’ol provient pour le monde absence de crainte,
prospérité, / et beauté, pour les hommes protection et multi-
plication (huzihisnik), et la colonne de la royauté est bien établie

391 SUR L’ETABLISSEMENT / ET LE RENVERSEMENT DES VERTUS.
(B. 286; M. 370.)

L’établissement des vertus se fait par la continuité ‘patvandiin)
de I'extrémité (frafém) de chacune/ avec son propre réceptacle
(*nisém?) avec lequel elle est connexe ( hamyuxt) ; ainsi : Pextré-
mité de la sage destination (xratik handacisn) rejoint (‘patvandisinik)

12
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I'agir selon le bon caractére ( Xh.ua'ce'mih& kumfn)', et le:;j}':;;:;
de V'agir selon le bon caractére rejoint la sage lcle:stmatmr;z._k_h) -
mité de lintention parfaite/ rejoint la, vaillance za‘tz_ i _é_ﬁ_
Pextrémité du désir (*apayisn) rejomt_l examen attentl ]‘_(, - x:ré_
tarik), et Uextrémité de I'examen attqnuf regomt’ie_d’es&r. o Eer -
mité du contentement rejoint 1’{3ne‘rgne, etyl e::u;trerrnte:1 ei _ re‘o%nt
rejoint /le contentement. L’extrf:mv_ce, de lag1r’ selon 1a loy : 1_], ot
la clémence (huaparik), et Pextrémité de la clcmer_mt:, rzj?hmre'()ignt
selon 1a loi. L extrémité du comport_ement_}lc!ble (aza,ta i ) 'té e
le comportement selon la loi datik barifnih), et lebx'ltrcrii}exué_
comportement selon la loi rejoint le —co?Portem_er.it nri\’he.m oo
mité de la magnanimité (vuzurgmémsnih) /'reJoJth’ ur ité, o
Fextrémité de humilité rejoint .la magnanimite. ex‘gexnz o
I’économie rurale (] ffo;z}is"n) rejfnnt lie g;:lr’l:i:rsg;eﬁtztde 1ea 51;1 e
inérosité rejoint I'économie rurale. i, e3 ages
iiilacgo:;fllte { apéc pursit@r xratih} | rejoint la s'tigfes_se s:giséiliz
(*honsand xratik), et Iextrémité de la’ sagesse satis a{tel_r ej(ﬁéﬁ_
<sagesse > qui consulte (om.). L extrémite de la d'l’sc'lhli 1; [orast
kih) rejoint le discernement selon‘la fg:n { wicin ?ara_?;lzsm ) et | extre
mité du discernement selon la foi g)znlwzsn ;}et::r;z ()x :;godéjakik) /
cipline. L’extrémité de Vamour de a sagesse t d ) |
re?oint Vagir motivé (cimik karik) <:t1’leiﬁi’;:ili? 51: 5 ag:zjror;.z’iniz
jol ‘amour de la sagesse...> € té de ... re)
;ﬂgle?ltr.l iﬂx‘crémité de i;’absence du I?éché r?_lomt 'l enel;ilzu::;
tueuse (<tuxiak-kirpakik), et 1’ex§rér_n1tc de <l enilrgm v;:rres use>
rejoint Pabsence de péché. Et ainst de: chacune >ce's.wa:u)
dont Pextrémité rejoint son/ propre réceptacle ( n:;emd. hacue
Le renversement des vertus se fait par le faux-fr re de Ain%i ;
vertu occupant {apdc griftan) i‘a place _de l_a. Xef;;u Flexi:i;e y 13;1
la connaissance sensible ordinaire (dahik §okzsm ) adp e de !
connaissance {daniin) ; Pesprit de tromperie, la Rlace lu ¢ a[faitez
Pintention routiniére (*advén), la place de '1 1ntent101n place dd
la colére, la place de la vaillance; la concupfscence, itfentif> :
désir ; le rejet (spozkarih)| <la place’ d‘e-l’exa:men B 130;
la paresse, la place du contem_:cment; Pavidité { azvm;ze m,ent 18331011
e e e i o plase e Ia lemence ; a rapine
i: la vaine gloire (b6fih), la pla - clémence ; ¢
i(?rﬁ{;):zl;ih ) ;la pla%c duco mpor’;;mcntlnobi: C(:ag:t:kl}; )1,11:1; :;rrx:li zx; )
tement peccamineux (wmdsihj, <la p mportemert
la loi: Pattitude du karap, la place/ de }a mag mité ;
?:10,;; ssesse ’ ( opastakih), la place'crle I,’hun:.nhtc; 1;1 prggllg:aéléze—:
(vanégarik), la place de la générosite ; liwarlce, %a. P gcela 2 Poco
normie rurale ; la camaraderie (*valonakih), la place de tisfiite .
qui consulte ; (om.) la place de/la sagesse sa ;



350 E
LE TROISIEME LIVRE DU DENKART

TPégois

m}i ngm(e,? ,:?7- ﬁiatzz-i?e (om.) 'amour de Ia sagesse ; le recours aux
(nang), la; placegzdez l), la place fle I’.agir motivé ; Pimpudence
place de Pesprit & 2 pudeur ;hl esprit de querelle (*sturgik), la
ment (awz'cinpwim in'fzalde (aydravendihk) ; la foi sans discerne-
la place du/ dis visnik), la place de la discipline ; Pinerédulité
métitoire (patér éc;rr::menE selon Ia foi; le retard dans l'action
Paction i kerpakik), la place de I'absence de péché ;
les Faux-fré g viciée, la place de I'action méritoire agie ; eé

Tes des autres vertus, la place des vertus mémes.

12
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392 SUR LES CHOSES DONT LA RAISON EST CONNUE APRES LEUR

MANIFESTATION ET CEL
LES DONT LA MANIFE. ¢ j
DE LEUR RAISON. (B. 288 ; M. 372.) FIATION pheoute

Les ¢ isi
r existenlggs(fm‘;g)bii gé Ifg;’;zs les Chos%s invisibles sont ce dont
et Ia rai ment manifeste 4 I'axv des hommes
(aﬂap&;?;zlizjlxa(sfgﬂ? savants ; mais celle-ci n'est pas indispensablé
sahih) Aonei L arpanitestation 3 Laxv (pas hac axoik pay-
Pexistence de Celﬁalzllu?szasitucirel a I'axv de tous les hommes de
remi .y " ; connaissant par sol et le rinci
E / 1alcf1;) i( b(tf:-tj@i; _;za connaissance, Ohrmazd le créateurl? et pl;:
tation antérieure & 11’) t_m sait plus (*dandktar) que la manifes-
nombre de ra] a’ff’ pour laquelle on cherche et 'on trouve

o o frla:1eso.n:‘ et Im’terconnexion { évak-kartakih) du monde
3 laxv des hormn;?slcemn‘eu Pas, d’une'fagon générale, manifeste
des raisons, cest par e o manifeste aux savants grice 1
3 par soi, pri’ncipe 11 em?xezlplej Pexistence (*hastih} de IIgnorant
Tombre 1o raison];s)n- a_ler' 1e II’gHOrlar’lce, qui est manifestée / par
que cette nécessité n’ ‘st 2 necessité de la création, en ce sens
provenant de 1o ress?m&e'"ql'le par le fait du « besoin » (miydz)
qui ne Provientppas dfon (oszfz p) pour repousser cette oppression
{xvésik ) mais d'uI;l soi und(m?me) principe ou de son pur dérivé
rance pringipielles (%1_et_ u sien qui Ie suit. La science/ et 'Igno-
pas entre elles d’a 1;7t10mcmd), puisque, maznifestement il 'y a
gik), ne sauraient %fa flnance (xvéSih) ou dassociation (hamba-
Drineipes il 1€ des co-principes {hambiinin) car étre co-

Pes implique appartenance ou association:

i8

21

P 289

6

12

s

8

El

CHAPITRES 391 a 393 351

Et les docteurs dont Ia doctrine est qu’il n'y a d’existence que
d’un principe unique auquel se rattache ensemble toute origination,
en remontant 2 un principe commun, / en viennent 2 parler men-
songérement d’'un méme principe de dérivé et d’associé.

303 Sur LA BONTE ET LA MALICE DE L’HOMME, LEUR PRINCIFE ET
LEUR FRUIT. (B. 289; M. 373.)

| Ce qui résume {hangartik) la bonté ferme (dstikan névakih)
de Phomme et des autres créatures bonnes, c'est la loi (*ddt) ;
et ce qui résume jeur malice ferme, c’est la non-loi. Pour tout
homme, dans la mesure (and cand. §) ol il se conduit selon la loi,
Cest sa bonté ; ou selon la non-loi, c’est sa malice. Le principe
(bun) de la bonté de la Ioi, / c’est la sagesse (danakik) : le principe
de 1a malice de la non-loi, c’est 'Ignorance. e principe de la
sagesse (qui vient) sur 'homme et d’otr procéde la loi est le prin-
cipe premier (buniit) de la sagesse du Sage par essence (xvatik),
3 savoir Ohrmazd le Créateur lui-méme. Le principe de 'Ignorance
(qui vient) sur 'homme et d’ot procéde la non-loi est le principe
premier de 'Jgnorance de I'Ignorant par essence/ ce qui n’est pas
compossible avec Dieu, lequel est exempt d’Ignorance et de non-
loi : il est impossible que procédent 2 la fois et un agent de la
non-loi et un agent du bien.

Le fruit (bar} de la bonté de la loi est 1 élimination qu’elle réalise
du milkicu des hommes de la malice de la non-loi au long des temps
(andar zamdnan drang), pour I’avantage des hommes et des autres

b 290 créatures bonnes. Le fruit de la malice de la non-loi est de briser [ la

bonté de lz loi pour le dommage des hommes et des autres créa-
tures bonnes. Par Iélimination compléte, grice 3 la bonté de la
loi, de la malice de la non-loi du milien des hommes et autres
créatures bonnes, viendra/l'établissement stable (astinik) de
Pavantage pur de toute la création, 4 savoir la bonne FraSkart.

Les docteurs dont la doctrine est P'impossibilité de {existence)
de plus d'un principe premier, en disant que loi et mon-loi,
sagesse et Ignorance ont le méme principe / dénient & ce principe
commun, du fait qu’il est principe de lignorance et de lanon-los,
la divinité et lui attribuent la d&vite.
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394 EN;{REC_. Qt‘I‘E’L HOMME EST UNE CREATURE INTERMEDIAIRE
LES CREATURES EXTREMES, LES UNES ELEVEES AU DEGRE

SUPREME, LES AUTRES/ REDUIT ’
ES JUSQU'AU DEGRE
(B. 290; M. 374.) v

La créature humaine est celle, au dessus de laquelle, bien en

12 H H
avant, il y a PAmahraspand et en dessous / bien en decd dans Ia

créati ’ani i tdiai
on, 'animal. Elle est intermédiaire entre ces deux-la. Ceux’

Sdic;:t :S:sit;-xr?t es;ct excellent.( akré) et dont la croissance progres-
; plus forte en raison de la xrat acquise par audition
ce qui en’tr.alr_le la parfaite rectification du tempérament, parvienne t,
a la supériorité /, en fait de sagesse (danakih}, de I’A,ma.hraspang
‘ Et la créature dont I’asn-xrat est infime, et qui ne s’accroit pa
a la ressemblance (hac *homandakih) de la xrat acquise par l’auI::I'S
t’lon_, et dont le tempérament (om. xém) est déchu (6pa€zak) c’es:
Panimal. Parmi les hommes, il y en a (hast i) parfois qui |
ressemblent (homdnakihit) par leur xrat hébété (*sturt) e

15
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395 1,{’ SUR CELUL QUI, PARMI LES HOMMES, EST DE VALEUR SUPE-
1EURE, MOYENNE OU INFERIEURE, DE VALEUR DENATUREE
OU QUI EST SANS VALEUR. (B. 290; M. 375)

A valeur supérieure celui dont le caractére {xém) est excellent

(ainsi que) la sagesse (xrat), qui sait chanter les Gatha et u’ac:

E?Im;éa‘gne le plus haut (mahist) savoir qui provient de lanén

ot | azdéenne. A valeulf moyenne celui dont le caractére est bon,

a sagesse granf:le, qui sait chanter les Gatha et qu'accompagne/

%e moyen saveir qui provient de la Dén Mazdéenne. A vfleur

mffeneure celui dont le caractére est rectifié (virdst), la sagesse

estimabvle _( asnfit), qui sait chanter les Githi et qu’;ccomg; n;
le savoir inférieur qui provient de la Dén/ Mazdéenne. o

A valeur F{énaturée (acar arz) celui dont le caractére et la sagesse
et son savoir en .falt de Dén Mazdéenne sont salis par la fumée
de Phérésie, h.érénque induit en erreur (fréftak ahramak ) et n’ayant
pas recu la science (amat danisn) : il faut le considérer avec inﬁiui—
gence (pat masddtistanik) dans son hérésie.

enEst depoul:vu c?e valeur (amapétan) le méme hérétique induit
erreur mats qui a regu la science au sujet (paz) de son hérésie /
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et 8’y tient (patif astisnik) et qui ruine la Dén Mazdéenne. Il doit
&tre tué en tant que tanapuhr (pat tanapuhrakén) : c’est lui-méme
un hérétique trompeur ainsi que tous les autres margarzan qui ne
doivent pas étre considérés avec indulgence.

9 306 SUR CE QUI EST CHANGEABLE AVEC LE COURS DU TEMPS [ DELI-
MITE, ET SUR CE QUI N'EST PAS CHANGEABLE. (B. 291 ; M. 375).

Ce qui, avec le cours du temps délimité, n’est pas changeable,
Cest ce qui est, soi et ce qui lui appartient, dans I'état de non-
opposition (apityarakémandih)..... et celul qui désire autrement.

22 (Ne P'est pas non plus) P'étre individuel, le germe, la nature, dans/

’état d’opposition, de I'essence d’étre, de germe et de nature
par quoi il a été naturé ; ni la Bonne Dén de sa bonté, ni la man-
vaise de sa malice, ni le caractére louable de la bonté ou le mérite
3 la récompense de D'acte méritoire, ni le caractére blimable de la

5 malice ou le titre au chitiment du péché/, et autres choses sem-

blables. Ce qui est changeable, c’est la conduite des temps et des
actes, la multiplicité (vasik) dans une méme personne, de I’'enfance
2 1a jeunesse et de la jeunesse  la vieillesse, de I'ignorance (adanih)
au savoir (*ddndkik), de la malice 2 la bonte, et de la druvandih

18 3 ]a Justice. Ce qui/n’est pas soumis au changement demeure

toujours uniforme ( évs@nih) : 2insi la lune en tant que lune (mah
pat xvat mah) ou I'époque (Gvam) en tant qu’époque. Ce qui est
changeable change d’espéce : ainsi la lune (se transforme) de demie
lune en pleine lune, et de pleine lune en (%) lune décroissante,
et Page d’or (passe) & 'dge d’argent, I'dge d’argent a I'dge d’acier,
» 292 Pige d’acier 4 I'dge de fer... est mélé/..... L’Iran, dans la multiphi-
cité des pays est venu i l'existence, alors que beaucoup d’hommes
des pays et d’autres vivants sont actuellement néant par rapport
A ce qu’ils étaient autrefois.

3 | Les docteurs dont la doctrine est que la volonte de Dieu
se tourne chaque jour vers une (autre) opinion (saxvan) — de méme
qu’est changeante la volonté qui leur survient 3 eux-mémes de
ceci ou de cela (6 anih ut anih), de Ja bonté ou de la malice — lui
¢ dénient la divinité en disant qu’il veut/ la bienveillance ( hudastih),
mais demain sa volonté s’en repentira, alors qu’aujourd’hui elle
est bienveillante.
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397 = 266 SUR LA FACULTE DE VISION DE L’HOMME, SON FONCTION-
NEMENT, 50N ACCROISSEMENT, SA DIMINUTION ET L’ABOLITION
DE SA PUISSANCE, LES ESPECES D'HOMMES QUI EN DECOULENT |
ET L’EXPLICATION DE CHACUN. (B.292; M. 376. = B. 213;
M. 281.)

La faculté de vision de ’homme vient de ce qu’il posséde un
asp-xrat, c’est-i-dire de I'existence méme de I'eil de 4dme (jan),
et son fonctionnement est par la force (#0r) de Vohuman dans
I'axv. Son accroissement vient avant tout de la sagesse religieuse
acquise par audition / ; sa diminution, de son éloignement de cette
audition : son abolition, de la violente présence d’Akoman. (om.).
A cet égard, les hommes se rangent/ sous 5 espéces : ceux qui ont
Peil complétement ouvert, ceux qui ont I'eil largement ouvert,
ceux qui ont I'eil 2 moitié ouvert, ceux qui ont I'eeil assez fermé,
ceux qui ont I'wil complétement fermé.

1) La compléte aperture de I'ceil est due 2 la pleine habitation
de Vohuman dans [ I'axv, et & 'obturation ( *siy@kik ? 2) d’Akoman
de la pensée de 'axv. Et son éminence vient de son union avec la
sagesse religieuse acquise par audition. C'est le degré supérieur
de la sagesse, (wrati%), de la prudence (frazanakik) et de la vision
menoglenne,

2) La large aperture de l'eil est dtie 2 Pillumination {brah}
de P'axv par Vohuman, au rejet de U'obscurité d’Akoman dans
la pensée de I'axv, et 4 une connaissance puissante ( afzar dkasih)
provenant de 'union avec la sagesse religieuse acquise par audition. /
C’est le degré/ de la science ($ndsakik), de la « sainteté » (afzo-
nikik) et de la prophétie (pés katikih).

3) La demie-aperture de 'eil est due A une irradiation {bam
dastarik) de 'axv par Vohuman, 3 une grande obturation / d’Ako-
man quant a 'aperture de la pensée de Paxv et & une connaissance
moyenne provenant de I'union avec la sagesse religieuse acquise
par audition. C’est le degré de la sagesse (danakik), de la foi et
de la connaissance.

4) La grande fermeture de I'eil avec une faible irradiation
de T'axv par Vohuman, une forte jobturation (?) et un fort rejet
di 2 Akoman dans la pensée de I'axv, une connaissance infime
dde 2 I'union i la sagesse (religieuse) acquise par audition. Cest le
degré de la confusion (mitoxt) quant 2 la cogitation (andeiiin),
4 la (2 céhisn) et 4 la sensation (parmdyisn).

5) La totale fermeture de 'eil vient de ce que I'irradiation de
Vohuman dans l'axv s’est terminée, d’un terrible accroissement
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(valitakih) | & Akéman dans la pensée de l'axy auquel, la sagesse
de la dén acquise par audition est devenue étrangére.{ C est { i‘kasf.)
le degré de Pintellect blessé. (zat-virik), de la meémoire egaree
(vist-hosik), de la sagesse évacuée (*tuhik xratih) et de la cons-
cience ébranlée (canditak bodih).

398 SUR L’INTERPRETATION DES NOMS/DONNES AUX DIVERSES
ESPECES DE sOUVERAINs. (B. 293; M. 378.)

Voici les 4 espéces de souverains avec leur nom : le soux:erain
est dit : 1) «orné» (@rastak), 2) « avec espoir », 3) « dans la crainte »,
ou 4) « défait » (vifdftak) ;] et en voici Uinterpretation :

1) Le souverain « orné » et satisfait (husnit) est celui qui est,
lui-mérme, sage, tandis que son temps est bon (néz) du fait que
dés le début, il ¥ a eu annihilation {andar néstth) de toute cause
{wihdn) de sa destructiom.

2) Le souverain « avec espoir » est celui qui est, lui-méme,
sage, tandis que son temps est pervers; / mais 1l y a espoir qut‘f,
par la sagesse de ce souverain, ce temps change de malice f,:n bontf.:.

3) Le souverain qui est « dans lacrainte» est celui qui est, Iui-
méme, Ignorant { *dusakds), tandis que son temps qui <est bon>,
en raison de la crainte qui provient de I'Ignorance de ce souverain,
croft (walihit) de bonté en malice.

4) Le souverain « défait » est celui ql_li est, lui‘-méme’, Ignorant,
tandis que son temps est pervers du fa_lt que, dés le début, il y a
» 2% yn néant/ dans sa constitution (@rayisn).

390 SUR L’ACTIVATION DU GETI BT L’AMENAGEMENT DU MENGG-
PRODUITS DU CREATEUR, LA FABRICATION ET LE BOULEVER-
SEMENT / DES DEUZ PAR L’ASSAUT, DANS L’AXV DE L'HOMME.
(B. 294; M. 378.)

Dans ’homme, de par la production du Créateur, l’activa—ti(_)n
du géti (g. varsitarih) c’est la mature, et I'aménagement ( ards-
tarih) du méndg, c’est U'axv (om. 1ép.), si bien que la vitalité
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naturelle et la sagesse (danakih) axvienne qui sont dans ’homme
constituent son humanité. / La volonté, en recevant de la nature
activation du gétI et préservation du corps, et de axv sagesse et
vertu, est apte a orienter (méniin) son énergie dans les deux
(domaines).

La cause du bouleversement de tous deux dans Phomme, de
par la « fabrication » {kirréniinik) de I’Assaut, est la Convoitise
(Az) /[, si bien que P'Ignorance perverse (*akik)?, la sensation
vulgaire (dahik s6hifnik}, Pexcés dii 2 la convoitise, le désir (arzé-
kih), la concupiscence, le glissement du temps ( 2zaman *wiskanih )
qui proviennent tous de I’Assaut, sont dans I’homme ce qui le
souille et pervertit sa nature (duscihrénitdr). Et Phomme, en
agissant en d&v et en driij, et la Convoitise en agissant sans Mesure,
rendent inopérante / la valeur de la nature : conduisent (zaménet)
de I'avantage du m&ndg, de Vactivation du géti et de la préser-
vation du corps au dommage du mé&ndg pour les deux {domaines)
a travers {andarag) la nature et la volonté (om.); la connaissance
est parasitée (bratariténit) par la sensation vulgaire, et contre-
carrée (haméstarénit) | par Ulgnorance ; la faute est teinte
couleur d’acte méritoire, les deux (domaines) sont rendus inefficaces
quant & 'aménagement du méndg et au salut (*bacisn) de 'Ame;
la vie (jan) est menée au bouleversement du méendg, I’dme est
condamnée (érang), et, par le vice, la volonté est saccagée (7ds-
darih . '

Et 563, en/ frappant la Convoitise, repousse son brigandage
Iencontre de la nature, et la volonté (a préséance) sur la pature ;
Vohuman, en P'emportant sur Akoman, repousse son brigandage
4 I'encontre de 'axv, et la volonté a préséance (gasdarih) sur axv.

E’essence (wwatih) de 'homime étant principalement (om. rép.)
dme dotée de conscience (b6démand ruvan) |, par la massue de
Sra8, Cenvoitise est {expulsée) de dedans de la nature et de la
volonté ; par la totale et bonne collaboration (hamhdkik) de Vohu-
man, Akdman est expulsé (wifitar) de dedans de 'axv et de la
volonté. Par la nature/, le désir de Mesure rejoindra (- ‘patvandét)
Pactivation du géti et la préservation du corps; par laxv, la
connaissance sroSienne et la vertu rejoindront la volonté; pensée,
parole et action de la volonté s’efforcent vers/ Pactivation du géti
et la préservation du corps selon la loi (datik) comme la connais-
sance selon la dén <vers> les actes méritoires. Le géti et le
méndg sont activés en étant aménagés, il y a prospérité, et I'dme,
en collaboration (hambagihd) est préservée, sauvée, remplic de
joie.

Et quand i vy a négligence par rapport 4 l'enseignement véri-
dique / et amour paresseux de ses aises (dsgnik) du fait du bri-
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gandage au dedans de la nature et de la volonté, on manque 2
maitriser son Az et, par la violence d’Az le désir de nature est
rendu démesuré et excessif par un inauvais jugement, la con-
naissance est parasitée par la sensation vulgaire (*dahik) et secouée
(candihit) par Ulgnorance/, le caractére est fané (osihit), la séche-
resse se communique, I'amour de volonté (ham dosakih) teint en

s’abime, dans Pactivation du gé&ti il y a excés et défaut,
dans I"aménagement du méndg il y a relichement {sustik} et recul
{apacik) | pour P'dme et le corps, et pour tous deux, blessure,
nuisance et dommage.

R}

o

400 SUrR LA SUBSTANCE (mdtag) ET LE PROPRE (waspithrakanih)

DE LA SAGESSE (dandkil) ET DE L'IGNORANCE, LEUR PRINCIPE,

LEUR DISTRIBUTEUR ( *baxtfar), LEUR RECEPTACLE (patirufidr),

: LEUR ORGANISATEUR (wéndardk), LEUR ACCROISSEUR (vax$éndk) ;

L1 SUR LA GRANDEUR DE LA SAGESSE ET LA BASSESSE/ (gra@yik} DE
| L'TeNORANCE. ((B. 295 ; M. 380.)

La substance de la Sagesse se définit « ce qui ouvre I'eil dﬁ I'dme
(jan ca¥m) 2 la vision des choses qui sont v1s1b'Ies par I'dme »,
de méme que la substance de la lumiére [ se définit « ce qui ouvre
Peeil du corps 4 la vision des objets qui sont visibles par le corps. »

Et le propre de la Sagesse, c’est la bonne royauté du sage sur
sa propre volonté, et la rectification (¢érayiin) de son caractére
(xém)}, ce qui augmente la vertu et est la causc d’actes méritolres,
de Justice, de bon-rerom des hommes/et du développerment
(frac-dahifnih) du monde de la Droiture {ahrayih). ,

Et son principe est la Sagesse inhérente (xvatik) au créateur.

: Et son distributeur est le Créateur qui le distribue 4 ses créatures.
» 2% [ Et son réceptacle, c’est la création méme, par sa propre puis-
sance (nérok).

Et son accroisseur et ce qui 'organise {wéndrak) en elle-méme
(patis), c’est le bon méndg, Vohuman. . '

Et sa grandeur consiste en ce que celui en qui est survenue/
la Sagesse divine, sa substance est exaltée par |2 2 la resseml?laflfie
{mandkih) du Créateur; de méme qu'une chose est assimilée
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401 Sur CcE QU’A LA DRUJ POUR COMBATTRE L’HOMME. (B. 298 ;
M. 383.)

Le combat de la driij est avec essence (xwvatik) de Phomme
qui est I'dme, et avec son arme (zay) /, qui est le corps, vétement
de I'dme, et les instruments de I"homme sont les bétes et autres
créatures du géti. En annihilant {enrahasténitan) Uessence de
I'homme, en détériorant ses moyens (zdy afzdr), en en dissociant
(yudiakénitan) 'unité, et méme par la plus grave détérioration
de I’essence de ’homme [ et dissociation de ses moyens dans leur
union, on n’en vient pas 4 opérer V'annihilation (anchastkarih)
de n’importe lequel d’entre ces (éléments), car, selon leur témoi-
gnage véridique, aucune essence ne passe ( 2psyhvke) de Pétre
au néant.

Mais si /dans le combat, il y a une terrible force qui s’applique a
dissocier armes et outils de I'essence, elle est plus terrible encore
quand elle parvient & rendre I'essence malade, prisonnidre de l'in-
firmité { *@yob dgravénitan) et lide; que l'essence de tous les hom-
mes leur existence fou leur essence leur soit criblée (véaz), et leurs
instruments dissociés d’eux, ne peut advenir le néant, mais le retour
(apac apaspariinih) des atomes (xortakan) formés du fait de la scis-
sion (viskanisn) des deux (facteurs) qui étaient unis, au principe, 4
partir desquels ils avaient été formés et unis, et par lails trouvent
leur lieu (gasdariin) /.

Quand dans ce combat 'homme observe avec attention (pat
astitak pasik) le moment de non-violence de la driij, et n’a crainte
(andhragih) du labeur de la lutte, il devient le vaingueur viril
de la drij, /[ et en échappant i la drdj, s'éléve (@l 6zit) jusqu'au
Lieu (*giydk) de sa joie ol sera sa demeure.

Et quand il observe sans attention la violence de la drij,/ et
manifeste de la crainte du labeur de la lutte du fait que c’est avec
ia drdyj, il est vaincu par la drij, par la force supérieure de la drij
dans le combat, il s’écroule et tombe dans le repaire piein d’horreur
de ia driyj, jusqu’a la FraSkart. L3, au fond des tourments de Ia
driij (hac druj druhitan), au temps de la Frafkart, I’Assaut étant
vaineu, la clémence de Dieu | et la force du Créateur envers toutes
les créatures le trouveront, qui exalteront les sauvés et sauveront
ceux qui se sont écroulés, réunissant les atomes dispersés de leurs
armes et outils, les armes du corps seront réunies (*patvast) de
nouveau i ['essence de U'Ame, et des outils lui seront donnés,
et 2 jamais,/ dans une béatitude plénidre, tout recevra joie et
exaltation. C’est la Révélation de la Bonne Dén.
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402 SUR CE QUE LE SPANAK MENGG PARFUME AVEC DEUX PARFUMS,
ET SUR LEUR FORCE. (B. 299; M. 385)

On est parfumé (badenit ) par le Spandk Mendg avec 2 parfums :
parfum de sagesse (frazanakih) et| parfum de « développement »
{afzonikik). Leur force : celle du parfum de sagesse est I'agir
(kunisn) des créatures vers le triomphe final en frappant et en
vainquant complétement ’Assaut de la druj et en disposant le
bonheur (néwakih) total de toutes les créatures (au temps du)
corps eschatologique. Celle du parfum de « développement » est
de joindre (patvastan)|les créatures en les faisant croitre et sc
développer (afzdyénitarih) vers la puissante (afzar) Fraskart.

Les docteurs qui disent que Dieu endommage (winast) les créa-
tures du géti en les faisant lutter les unes contre les autres et par
Ia pauvreté, la maladie; la mort pour toute créature, I'enfer éternel /
et sans rémission pour toutes les créatures et surtout pour les
hommes, ceux-la disent que le monde, endommagé par celui qu’ils
tiennent pour Dieu, n’est pas parfumé par les parfums de sagesse
et de « développement », mais empuanti par "odeur de non-sagesse
et de « diminution » (kastarik) de la créature. Ils lui dénient la
divinité ( *yazatih) | et tout bien, lui attribuant la dévité et tout mal.

. 300

4()3 Sur CE QUE, EN SE RENCONTRANT /, LU?II]‘E‘RE ET TENEBRE NE
SE MELANGENT ABSOLUMENT PAS ; ET QU'IL Y EN A UNE PREUVE
VISIBLE DANS LE GET1 (géti *wénafdak paytakik). (B. 299;
M. 385.)

/ Quand se rencontrent (& ham matan) lumiére et ténébres,
elies ne se mélangent absolument (avicirinik) pas : il y a de cela
une preuve (paytakih) visible dans le cas du feu. Quand se ren-
contrent la lumiére et la fumée, elles ne se mélangent pas, mais
12 fumée causée par I’ Assaut va & I'air* (*oat) tandis que la lumicre
va 2/ la lumiére méme du feu ; et c’est 1, avec ce qui se passeavec
le feu, une indication du paradis et de 'enfer. Le paradis étant
par lui-méme beau, rayonnant (bamik) faisant crojtre la c¢réation
et la béatifiant est lumiére et chaleur ; I'enfer de par son espéce
laide et vicieuse, diminue (kahéndk) la création./ Guérisseuse
(bitazénak) de la fumée qui a pour principe I'Assaut, la lumiére
est venue s’adjoindre au feu; attiseuse, réunant et ex;_aulsant
la sécheresse qui en est le faux-frére, la chaleur est venue s’adjoindre
au feu.

e .. . e - VO —_—
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Les docteurs qui disent outrageusement que le feu méme est
infernal, /la lumiére et Ia chaleur paradisiques, essentiellement
belles, rayonnantes, accroissant et béatifiant la création, disent

absurdement qu'elles sont essentiellement (matiyan) 'enfer et
le paradis.
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4(4 SUR LES HOMMES QUI RESSEMBLENT AUX DIEUX ET CEUX QUI
RESSEMBLENT AUX DEv. (B. 300 ; M. 386.)

Il est révélé que les hommes sont semblables aux Dieux/ ou
aux dé&v en groupe ou individuellement (andar.c hangartik...
andar.c oSmirisndn). En groupe : le sacerdoce (*asronik) | exempt
d’hérésie, la classe guerriére exempte de tyrannie, la paysannerie
exempte d’avarice, lartisanat exempt de vilenie (dahik karik),
sont semblables aux Dieux. Le faux-frére du sacerdoce contaminé
par I'hérésie, le faux-frére de la classe guerriére/ contaminée par
la tyrannie, le faux-frére de la paysannerie contaminée par 1'ava-
rice, le faux-frére de P'artisanat contaminé par la vilenie, sont
semblables / aux dév. Individuellement : le roi clément qui juge
avec droiture, le noble (4z@t) généreux, le pauvre satisfait de son
sort, le généreux qui donne avec discernement (7at i vicitar dasn) /,
le (7) qui exerce bonne reconnaissance, le riche en possession
(hangat xér) qui est humble en esprit, et autres de méme conduite
qui méme dans la géne (Zamgih) sont généreux, et qui dans une
humeur pesante (gardn ménisnih) disent le vrai, et qui, au pouvoir
ne sont pas vindicatifs — tous ceux-li ressemblent aux Dieux.
Mais 'homme de service ( ?*spasditar ?) haineux, le juge trompeur
dans sa sentence, le riche en possession qui est avare {pan) et le
pauvre qui est mécontent, le prodigue (vanégar) qui incite au mal
les méchants, le destructeur (andpak) ingrat, le riche (a@tavik)
qui agit en karap, et autres de méme conduite qui, dans I’aisance
(fraxvxérih ) sont avares, et qui dans une humeur plaisante (kufniit )
sont railleurs, et, au pouvoir sont / vindicatifs (kén zatdr) — tous
ceux-12 ressemblent aux dév et aux drij.

Dans 'état du Mélange, il n’y a pas de purs Dieux ou de purs
dév parmi les hommes, mais dans la mesure de leur sagesse et
autres vertus les hommes ressemblent aux Dieux, et dans la mesure
de leur Ignorance et autres vices, ils ressemblent aux dév. '
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Les docteurs [ dont la doctrine est qu’il n’y a qu'un principe
unique de tout, en viennent a dire que le principe commun est
Ulgnorance, et 2 cause de I'lgnorance, sont semblables aux dév.

4()5 SUR L’ACCESSION DE L’HOMME AU DEGRE SUPREME DE LA SAGESSE
ET DE La vistoN. {B. 301; M. 387)

| Les couleurs (rang) de la sagesse (dandkik) et de la vision

{vénakih) de Phomme sont au nombre de 4.

1) L’intellect inné (asn xrat) congénital (zay énitak) 41'4me (jan)
de ’homme de par la production du Créateur.

2} La connaissance religicuse acquise par 1'audition (sr#t dénik
dkdsth) qui fait croitre Vintellect inné.

3) Le xvarrah germinal (26xmakik) pertinent (xvéSavand) 2
Pintellect inné et & l'inteliect acquis par audition.

4) L’habitation dans l'axv de I’Amahraspand Vohuman/ qui
maintient et entretient les 3 premiéres.

Celui qui, bien engendré par la connaissance de I'intellect inné,
a Vaxv élargi (fraxv-axwik) ; supérieur par le savoir de la Bonne
Dén qui fait croitre I'intellect inné ; prince des richesses (hangatih
sarddr) par le xvarrah germinal pertinent 4 l'intellect inné et
Pintellect acquis par audition et proche d’eux; par la puissante
habitation de Vohuman dans 1’axv, expulseur (*ranénak’} de toutes
les druj qui s’y trouvent ; le savoir m&ndgien étant joint 2 la_penlsét?
au degré supréme de la sagesse/et de la vision, a acquis ainsi
le plus haut bien des 2 existences, est exalté parmi les rois.

406 SUR LES DIFFERENTES ESPECES DE SOUVERAIN. (B. 302 ; M. 388.)

| Des souverains, selon les époques, 1l v a 8 espéces : 4 parmi
eux de degré lovable (%stayisnik) et 4 de degré méprisable { *niké-
hifnik). Parmi les 4 de degré *louable, il y a le souverain qui pro-
tége tout; celui qui protége beaucoup (wvé§ pandk); <celul qui
protége 'essentiel (matakvar) des créatures > ; celui qui se protége
lui-méme.
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Au temps dans la durée ol le soleil fut mis en mouvement/
du sommet de la voiite (céleste), la driij commenga i détruire
( 6dénitan nivisi) la limite et se jeta dans le combat pour ralentir
e cours de la durée en retenant le soleil dans son mouvement.
Elle combattit plus terriblement lors de la création originelle
(bun daki$n) ; au bout de =60 jours-et-nuits, de par la force du
Créateur / s’exercant sur ce combat, elle fut paralysée, et le soleil
quitta le sommet de la voite.

Ensuite, vers la fin du millénaire de Zartust, (la drijj) reviendra
au combat et combattra terriblement ; en conséquence au bout
d’une durée de 10 jours-et-nuits vers la fin du millénaire de Zar-
tudt,/ ce sera le début de la venue d’Q$étar & l'entretien avec
Ohrmazd ; le soleil s’arrétera au sommet de la volte; de par la
force du Créateur elle sera paralysée dans ce combat, et le soleil,
de ce lieu, reprendra sa course depuis la durée qu’il avait parcourue,

/ (otn. anticipation erronnée, de 304, 21 4 305,5). Flus tard,
vers la fin du millénaire d’O%é&tar, elle reviendra au combat et
combattra terriblement ;/ en conséquence, au bout d’une durée
de 20 jours-et-nuits vers la fin du millépaire d’OSétar, ce sera
la venue d’O%&tarmih pour le début de I’entretien avec Ghrmazd ;
le soleil s’arrétera au sommet de la voite ; de par la force du Créa-
teur, elle sera paralysée dans ce combat, et le soleil, de ce lieu
<re>prendra/sa course depuis la durée qu’il avait parcourue.

Plus tard, vers la fin du miliénaire d’O§&tarmah, elle reviendra
au combat et combattra terriblement; en conséquence, au bout
d’une durée de 30 jours-et-nuits, vers la fin du millénaire d’Osé-
tarmah, viendra le Triomphant Secourable (S#tomand Pérdzgar)
pour le début/ de son entretien avec Ohrmazd ; le soleil s’arrétera
au sommet de la voiite, de par Ia force du Créateur, elle sera complé-
tement paralysée dans ce combat, et le soleil quittera le sommet
de la voiite, et, accomplis 57 ans du régne du Triomphant Secou-
rable, / grice & 'appoint des forces (apar burt gurtih}) du Créateur,
il vaincra toutes les forces de la drij, les instruments de la draj
seront brisés et elle-méme, rendue impuissante, sera rejetée dans
son repaire originel. Telle est la Révélation de Ja Dén.

Et tant que durera ce combat, le temps qu’on a dit plus haut,
quand le soleil s’arrétera/ de courir, le temps étant proche d’un
plus terrible combat de la drij, I’époque sera rude et le malheur
viendra en abondance sur les hommes et les autres créatures
d’Ohrmazd.

i
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408 SUrR Lrs acTEs DU CREATEUR AU SUJET DE L’HOMME, DE UN,
PRINCIPE DE LA FORMATION DES NOMBRES, A 9, FIN DES NOMBRES,
ET QUI RECAPITULE LA CREATION. (B. 305; M. 393)

Le premier acte du Créateur <au sujet de> I'homme/ c’est
sa production en tant qu’étre individuel (@purisn pat sti}. Le
deuxiéme, sa création en tant que créée (dahik). Le troisi¢me,
sa grandeur par I'acte. Le quatridéme, sa préservation dans ses
progéniteurs (zahakdn) en ce que les éléments corporels/(tan
ristakan) de 'homme leur sont confiés. Le cinquitme, uzgarik,
dont l'interprétation (zand) est : refaire le corps en rappelant ses
éléments de chez ses progéniteurs. Le sixiéme, aibigayh, dont I'in-
terprétation est : vivification (zévikénitan) du corps réuni de
nouveau 2 I’'8me (jan) / Le septiéme, dont l'interprétation
est : le rendre immortel (anofakénitan), 4me et corps ensemble
dans leur union. Le huitiéme, dont 'interprétation est :
rendre tous les hommes exempts de mort, vivant en une méme
demeure. Le neuviéme, rapifvak, dont l'interprétation est : réunir
{G-wisanisn) toutes les créatures dans une joie pure, / donner une
jote pleine de Hesse 4 la création récapitulée (hangartikénit damik),
conformément 4 'action bien finalisée du Créateur.

Les docteurs dont la doctrine est que le premier acte du Créateur
a été d'« innover » (mivistan) la création, et, pour la création, au
moyen (mivan?) des maladies et des péchés que les créatures ont /
du fait d’étre nées d'un principe mal posé, la mort et la druvandih
et 'enfer éternel pour la plupart des hommes venant de ce méme
principe — attribuent an Créateur une activité sans sagesse, mal
exécutée et mal terminée, qui fait le maltheur de toute la création
et dont il se repent lui-méme,/ et lui dénient le triomphe final,
la divinité et la bienfaisance.

409 Sur LES MANVAHMAT D’ARANG ET DE VEH. (B. 306 ; M. 394.)

Arang est en avestique Rak ; son zand (om.)/ est ray et le zand
de ce mot est « énergie » (tuxf@kik). VEh est en avestique Vanhi ;
son zand est « prospérité » (Gpatik), que 'on appelle aussi xvarrak,
et xvarrah, va avec ¢ devoir « (xvéfkdrih). Si bien qu’ensemble on
a « énergie » et « devoir ». Ray-énergie est I'instrument de la non-
mort, dont la demeure (méhaen), de par la Création du Créateur
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se dit « Arang ». Xvarrah-devoir est l'instrument de toute satis-
Créateur, / se dit *«V&h ». Il est révélé que xvarrah et devoir sont
conjoints ( *patvandik). Ces 2 vertus qui engendrent tous les autres
biens, 4 savoir ray et xvarrah, sont un océan en Qhrmazd le Créa-
teur /, lequel est plein de ray et de xvarrah, et sa flamme et son
irradiation se transmettent aux créatures. Grice 4 cela, les créatures
se transforment et se dirigent en triomphant de 1'Assaut pour
étre transformées lors de Ja Frafkart {om.). En bref, c’est ce
qui est dit dans la Dén &4 'adresse ¢’Ohrmazd : « Par tant de tes
vertus, / 4 la fin; la créature change. » Viendra le Corps Eschato-
logique, dont les manvahmat sont non-mort et satisfaction de tous
les «esprits corporels» (axv i astomand), en ce que la non-mort
des créatures (fournit) tout ce qui est nécessaire & leur satisfaction,
et que leur entiére satisfaction est rendue délectable par la non-
mort. [

Les docteurs dont la doctrine, d’aprés ce qu’ils en exposent,
est que la FraSkart entralne la mort de toutes les créatures et le
malheur total de Denfer éternel pour la plupart des hommes,
attribuent au Créateur mauvaise finalisation et malfaisance, et lui
dénient (droite) finalisation et divinité.
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410 SUrR LA PLUS HAUTE JUSTICE DU FIDELE DE LA BoNme DEN
ET LA PLUS GRAVE TROMPERIE DU DRUVAND HERETIQUE. (B. 307 ;
M. 395.)

Le plus juste d’entre les hommes est celui qui rend le plus
satisfaction [ (*Smayénitartom) au Créateur, et celui qui rend
le plus satisfaction au Créateur est celui qui donne le plus d’avan-
tage (siiténaktom) aux créatures du Créateur, <tet celui qui donne
le plus d’avantage aux créatures du Créateur > est celui qut donne
aux créatures le plus d’assurance (astuvdnénitartom) en l'existence
de la bonté du Créateur et qui est e plus énergique (tuxiakéni-
tartom) a les lier (patvandisnik) 3 la culture du monde/, cest le
sage fidéle de la Bonne Den, c’est celui-la qui, par ce qu'il rend
le plus satisfaction au Créateur par la Justice, est le plus Juste
(*akravtom) d’entre les hommes.

Le plus druvand du monde est celui qui offense le plus le
Créateur, et celui qui offense le plus le Créateur est celui qui

. 308
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nuit le plus aux créatures du Créateur, et celui qui nuit le plus
aux créatures du Créateur est celut qui le plus les fait douter
(gumangartom) de l'existence de Dieu et, par un message (patya-
kih ?), réussit le plus/a les détourner (mosakénitartom) de cul-
tiver le monde (om.) : c’est 'hérétique adepte d’'une mauvaise
dén, cest celui qui par la parole (dranjisn) est le plus druvand
dans le monde.

411 /SUR UNE CHOSE QUI EST LOUEE ALORS QU'ELLE EST DOMMA-
GEABLE AUX JUSTES, ET SUR UNE CHOSE QUI EST BLAMEE ALORS
QU'ELLE EST PROFITABLE AUX JusTES. (B. 308 ; M. 395.)

Chose louéde, alors qu'elle est dommageable aux Justes : un
discours véridique ; / comme il apparait qu’il y a mélange de sottise
(halak) et de discours véridique, cela nuit aux Justes et boule-
verse le monde de la Justice. Chose blimable, alors qu’elle est
profitable aux Justes : un discours mensonger ; comme il ajpp_ar_ait
qu'il v a parfois mélange/ quand Vindulgence (mas-datistinih)
d’un dastur de la Dén, formé dans la sagesse, produit un discours
mensonger ; il en vient avantage pour les Justes (om.) et pour
le monde de Ia Justice.

4172 2) SUR CE QUI AIME ET SATISFAIT LE PLUS LES DIEUX ET QUI EST
LE PLUS GRAND ET LE PLUS HEUREUX/ DANS LE VAHIST; ET
SUR CE QUI EST LE PLUS ENNEMI ET LE PLUS OFFENSANT A L’EGARD
vES DIEUX ET QUI EST LE PLUS ABAISSE ET LE PLUS DOULOUREUX
DANS L’ENFER. (B. 308 ; M. 396.)

Ce qui aime et satisfait le plus les Dieux, c’est I’ime de { chacun_)ﬂ.;
et celui qui est le plus grand/ et le plus heureux dax.ls le Vahist
est celui qui, autant que son savoir le peut, accomplit des actes
méritoires, et qui voudrait en avoir accompli beaucoup comme
Zartuit le Spitamide & la vénérable fravahr. Ce qui est le plus
ennemi et le plus offensant & I'égard des Dieux, c’est I'ame (de
chacun) ; <et celui qui est le plus abaissé et le plus douloureux
dans Tenfer>, c'est celui qui, autant qu’il le peut/, accomplit
des fautes et qui voudrait en avoir accompli beaucoup, comme
Frangrasyak, le Mar Turanien.
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412 b) SUR CE CONTRE QUOI LE COMBAT DE LA DRUJ EST LE PLUS
TERRIBLE. (B. 308 ; M. 396.)

, <Ce contre quoi le combat de la drfij est le plus terrible >
c’est le xva;rah des Kavi et celui des ZartuStrotom ; cela parcé
que I’orgflmsation (vénariin} du monde se fait par,la royauté
et l'organisation de la royauté/ par le xvarrah des Kavi: la x]ibé-,
ration (Xvdsan? dahifn) des créatures par rapport i l”Assaut se
fait par la Dén Mazdéenne, et le progrés de la DEn Mazdéenne
par le xvarrah des Zartu$trotom. / (11 faut donc) que par le renver-
sement du xvarrah des Kavi, la royauté soit renversée : par le
renversement de la royauté, les créatures soient détrui’geS' par
<la destruction> du xvarrah des Zartuitrotom, le progrés de
la Dén Mazdéenne [ soit retardé ; par ce retard du progrés de
la Dén Mazdéenne, 1a *libération des créatures par rapport %

3 y - - . ‘
t ASSB.‘L’It n'ait pas lieu et que la drilj en vienne 4 agir 4 son gré avec
les créatures.

o

413 SUR La DESTINATION DES CHOSES. (B. 309; M. 397)

/ La fiestination {handaciin) des choses, efficiente universelle-
mezzt, c’est la grande organisation finale, c’est-i-dire, la honne
Fraskart et le corps eschatologique ; et efficiente particulidrement
est .Ia grande destination finale au bien des personnes {tar) parti-
cuI_léres, laquelle est destinée 4 revenir a/la grande destination
universelle qui est la FraSkart, et ceci en vertu de ce qu’a destiné
Ohrmazd le Créateur, sage supréme et tout puissant.

2

414 SUR L’HABITATION DES MENOG DE LA GENEROSITE ET DE L’AVA~
RICE <DANS L’axv DE L’HOMME> ET $UR LA MARQUE QU’EN
GARDE LA PERSONNE DE L’HOMME /. (B. 309 ; M. 397.)

L’e meéndg de la générosité est par nature chaud, et le méndg
de I'avarice est par nature froid, et ils sont tous deux des principes
{ ’bun) dans l'axv de Phomme. Quand la générosité [ habite dans
'axv, I'axv de cet homme ( *martom) est chaud, du fait que I'action

CHAPITRES 412 A 415 371

ignée (@tasikik) du meEndg de la générosité, et la manifestation
caractéristique en est la chaleur naturelle des mains (dast) de cet
homme, caractéristique de générosité (posée) sur cet homme.
Quand P'avarice habite dans 'axv, I'axv de cet homme se refroidit
(afsart) | du fait de Peffet neigeux (sméxrikik) du mendg de l'ava-
rice, et la manifestation caractéristique en est la froideur naturelle
des mains (gav) de cet homme, caractéristique de I'avarice (posée)
sur cet homme.

415 SUR L& LOUANGE ET LE BLAME DE CE QUIL ¥ A EN L'HOMME
OU DE CE QUE L'HOMME FAIT, ET LA RECONNAISSANCE QUI
REVIENT AU PRINCIPE PREMIER. (B. 309; M. 397,

Ce qu'il y a en ’homme est soit naturel (cihrik)/ soit hors-
nature (bé cihr); <naturel>, comme la bonne complexion
(gméziinih) et la santé; hors-nature, comme la mauvaise com-
plexion et la maladie. Pour la bonne complexion et la santé natu-
relles, la nature est loude, et on est reconnaissant envers le Créa-
teur / de la nature ; la mauvaise complexion et la maladie qui sont
hors-nature provienment d’une nature étrangére (?? axvanik??)
extérieure & l'action qui porte sur la bonne complexion et I'entre-
tien de la santé. Car une méme (Xfvak) chose ne saurait avoir
deux (2-anak) actes contraires, et ce n’est ni de par le Créateur/
ni naturellement qu’a la <bonne> complexion et & 'entreticn
de 1a santé du corps succédent mauvaise complexion et maladie.

Ce que homine fait est volontaire, acte méritoire ou péché.
L’acte méritoire est vobumanien /et choix de sagesse; le péché
est akomanien et penchant (dofakik} de concupiscence. Et par
I'acte méritoire, vohumanien et choix de sagesse (om. rép.),
’homme qui pose ces actes méritoires, vohumaniens et choix de
sagesse, est louable et la récompense lui revient et au Créateur
de Vohuman, cause de I'acte méritoire et de la sagesse, qui fait
choix de Pacte méritoire, — reconnaissance. Par le péché, [ ako-
manien et penchant de concupiscence, 'homme qui pose ces
péchés akomaniens et penchants de concupiscence est blamable.
Akoman, cause du péché et la concupiscence penchant vers le
péché (pour) le mettre en ’homme, ne suivent pas le Créateur de
Vohuman, cause de ’acte méritoire ni la sagesse qui choisit V'acte
méritoire pour ’homme. /
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416 SUur CE QUE LES CREATURES SONT PRODUITES A L’ETAT MENGG
ET PARVIENNENT DU MENOG AU GETI : DEMONTRE A PARTIR
DE L’ENSEIGNEMENT DE LA BonNe DiEn. (B. 310; M. 398)

La production méndgienne est la venue a I'étre (baviin) soit
de ce qui est/spécifiquement (vaspuhrakdnih) sans contraire,
soit de P'invisible et intangible, et qui est principe du géti. La
création (dahisn) du géti est la venue & I'étre d"un composé (ham-
baviinik), manifestation du crée méndgien : soit dérivé spécifique
du méndg (' ? méndg haci§ vaspuhrakanik), soit visible et tangible;
d’olt Fon voit que le ménog est le principe du géti. La preuve
en est que lorsqu’un étre gé&ti est libéré d’une composition, il
retourne 4 I’étre méndgien /qui en est le principe. Le devenir ména-
gien (ménodg bavisn) est un, avec deux aspects : la premiére pro-
duction méndgienne a provenir (hacifik) du Créateur s’appelle
«étre» (bawvifn) : et la composition (hambavisnih) gétikienne /
est (*hast*i} la création que le Créateur compose i partir de I'étre
qui est la premiére production 4 provenir (de lui). Il créa les
créatures d'abord au méndg, et du méndg les transfera <au>
géti. Cest 14 P'explicitation de I'enseignement de la Bonne Deén.

12

15

417 Sur LE NERaNG. (B. 311; M. 399)

| Le nérang est ce qui met en marche les fonctions (rdy énifnan) ;
quand une fonction gétikienne est mise en action (kdrénit}, il y a
un zérang par lequel sont mises en marche cette fonction et I’acte.
Il y a aussi des fonctions méendgiennes, et,/dans le g&ti, pour
disposer (véndrifn) le gé&ti par le méndg, et que les étres géti
fonctionnent avec le nérang de la fonction gétikienne, il est néces-
saire qu’il y ait aussi un nérang des étres meéndgiens grice anquel
se fait le fonctionnement et la disposition du g&ti. Ainsi la terre a
pour nérang gétikien /la force de l'eau et du vent, et ’eau et le
vent (oat) le ciel ; pour #érang mendgien la disposition du xvarrah
et de l'action merveilleuse (varz) de I’Amahraspand. Le corps a
pour znérang getikien les humeuvrs de la complexion du corps,
et pour nérang méndgien la vitalité de I’dme. L’enseignement du
monde a pour nérang le sacerdoce, sa protection/ a la classe des
guerriers, son travail le paysanat, son bien-&tre P'artisanat, et le
tout a pour nérang gétikien la royauté et pour mérang méendgien
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la disposition de la Dén. Le corps de 'homme a pour nérang
gétikien principalement la / disposition de la prospérité, et son ime
a pour #érang méndgien le salut par les actes méritoires. De méme,
les conduites (r@yeéniin) cachées, gu’elles se soient ou non passées
de telle facon, c’est une ordalie religieuse préliminaire qui le
manifeste, et une stricte {{@stik) information qui le fait tenir pour
un fait. De méme encore bénédictions / et malédictions sont certi-
fiées et par la révélation de la Dén et par l'information prise du
monde ; les incantations {afsén) selon 'apparition et la révolution
des constellations et des plandtes; contre les coups et morsures
des monstres/les antidotes et remédes qui Stent nombre de
maladies et bouleversent le tempérament {hok *wvisgfak} ; et les
nérang qui sont dans les feux, les eaux, les plantes, les bruits
{zangdn), les métaux et les terres ;[ ceux qui sont dans le devenir
et la composition des &tres animés selon les constellations et les
planétes et le vol des oiseaux (murv *odyi¥n) ; ceux qui sont dans
la maladie et la santé selon les semaines et demi-semaines ; dans
les lunes, pleines-lunes, lunes déclinantes ; ceux qui proviennent
du culte avestique du nérang religieux, selon que on offre/ satis-
faction aux Dieux et injure aux dév : tout cela est révélation de la
Dén, et en outre bien d’autres manifestations (*nimdatarik) de la
force du mérang, dans le géti et le mé&ndg ; indépendamment de
ce qui 8’y trouve par nature. Quand, dans le géti, le nérang méns-
gien se manifeste peu, il y a prédominance de la mature dans
Pexistence géti, et chute de force (zor patakih|de activité
méndg par rapport 4 Pactivité géti. Dans 'existence méndgienne,
en raison de la prédominance (om.) de Popération méndg sur la
nature, le nérang 'emporte sur laz nature, et c’est la nature qui
perd de sa force par rapport a4 I'opération méndgienne du nérang.
Et dans le géti, dans les régions (kifvar) et villes [ éloignées les
unes des autres, on voit fréquemment que telle chose dans telle
région ou ville est considérée comme naturelle qui; dans telle
autre région ou ville, est considérée comme un zérang.

418 SUR LES MANIFESTATIONS GETIKIENNES CARACTERISTIQUES DU
SpaNAER MENOG ET DU GaNNAK MENGe. [ (B. 312; M. 401.)

La manifestation g&tikienne caractéristique du Spanik Menog
porte surtout sur le bon roi Juste avec la sainteté (afzonikih)
de Pahu : la pureté de son caractére, son bon wvouloir 4 I'égard
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des créatures, son bon commandement venant de sa sagesse (xrat
*kuframanth) |, le fait qu’il donne puissance 4 la justice de la Dén
et qu'il gouverne bien le monde en conséquence, la bonne vie des
créatures, la sécurité (apébimih) des villes, le souci de joie des
hommes, 'assurance et 'espérance de ceux qui muvrent selon sa
volonté 4 'égard du bien gétikien et mé&ndgien qui est sien et qui
communique avec sa lignée (ndf toxmak), Vinnombrable accroisse-
ment de profit pour les créatures par son action et ce qu’elle pro-
duit (uzdahiin hacif) — semblable 4 la maniére d’étre (*cégonih)
du Spanak Meéndg [ par la large communication qu’il en fait
(pat freh-bahvik i) aux &tres du géri.

La manifestation gétikienne caractéristique du Gannik Menog
porte surtout (*apértar) sur le tyran druvand avec ensemble la
violente {mtywkyk) dirigée contre/'aku : Vimpureté de
son caractére, son mauvais vouloir 4 I'égard des créatures, son
matvais commandement venant de la concupiscence, le fait qu’il
affaiblit la justice de la Dén, le déclin (niséfifn) et la décadence du
monde, la mauvaise vie des créatures, Pangoisse et I'épouvante
des villes, les souffrances qui viennent de ce que les hommes se
déversent sans cesse/sur leurs semblables (advénak), le tort qui
procéde de son mauvais commandement, espoir éteint (framurt)

des proches qui cuvrent selon sa volonté en raison de son ceur

rempli de haine, l'incertaine amitié de son intention (méniin)
et sa prospérité (dpatih) passagére (zamanik), rapace (vindak)
4 envahir/ les proches Ia plus mauvaise fin pour ceux
qui ceuvrent selon son vouloir en lni étant le plus accordés ( dwka-
naktar), et Pinnombrable misére et dommage par son action et
ce qu'elle produit — semblable & la maniére d’'étre du Gannik
Mendg par sa grande parcimonie ( ? frek darih) 4 'égard des/ étres
du géti.

15

419 ABOUT THE SOLAR AND LUNAR YEARS, (THEIR) ORIGIN, POWER
AND FUNCTION. {B. 313; M. 402.) (1)

Now the solar year is of two kinds, one having days which
move within the year itself, the other having hours which move/
from year to year2.

The one with days which move within the year itself consists

1. Traduction et notes du Professeur Mary Boyce.
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21
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of 12 months, each month with 30 days, and 5 (extra) days which
arise from the excess (of time) taken by the sun to move through
the signs of the zodiac during the 12 months : altogether 365 days.
Because the 5 days are made up of hours (which occur) /between
the months of the year, they are kept after the last month of the
year. Since the moving days within the year are kept according
to the calculations of mathematicians (@maragan), they are also

~called the ‘calculated’ days.

And it is said that the other (year) is of hours moving from year
to year®, which consist of the 6 hours/ and the fraction of an hour
at the end of the 365 days,/ which make up the entirety of each
year. In 4 years these become approximately* 1 day, in 40 years/
10 days, in 120 years 1 month, in 600 years 5 months, and in
1440 years 1 year./ The ‘moving of hours from year to year’
is from this, because the 6 hours and the fraction of an hour which
come after the days of (each) year are (then) gathered together
from many years. '

The moving days, which are indeed the ‘calculated’ ones, are
the strength and efficacy of the year’.  Concerning the New
Day (Nog Roz)| — and Mihragan and other ancient festivals® —
that ‘newness’ of its [ *@n-if nagih) is from Creation. The first
day was established as the New Day. For countless men (this)
1s certain and natural, and its glory, which isfrom the days of old
{az pai-dadih}7, is spread throughout the world./ Through
it people are given repose and rest, and through hope of repose
during those festivals they are made contented in their work and
toil {andar kar ud ranz widwarithend®}. 1f it (Nog Roz) is moved
from that time, then (its) strength, which is from the days of old,
is weakened /, the confidence too of countless men is shaken, and
the repose and happiness of the people, and their endurance in
work, diminishes. And it is not restored through that power
which was established in the beginning. In many a kingdom? the
general benefit of the (moving) days, / which is linked with (these)
same festivals, is reduced. And it ends in slackness among
the people in toil over work and labour for the prosperity of the
world.

The beginning (?}*° of the years, months and days is (calculated)
according to the table of the stars, (as are) the horoscopes (zayiin)
of men./ The chronology (sal-mar) of kings, and how many
years have passed since the Creation, are matters for mathema-
ticians®t. The times (fixed) legally between people over contracts
and undertakings (pain ud stad-ud-dad'?) are connected with the
‘calculated’ year. (This) should not be dislocated {az gdh né
wifuftan) or disturbed for the mass (payram®?®} of the people./
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A}ld if among the people the ‘calculated’ year is confused ($ébihéd)
with regard to its place, (then) much order becomes confused in
the world.

The year [ of the moving hours, which are assembled from many
years, has its power over daily tasks which are allotted according
to thq *four seasons of the year®. The time of the year’s origin®®
is spring, the (season) when the sun reaches / the first lunar man-
sion of Aries, which is *Parispar. And 3 months belong to it
during which the sun passes through the constellations of Aries,
Taurus and Gemini. The second is summer, the (season) when the’:
sun reaches the first mansion of the constellation of Cancer, which
1s *Rah&t./ And 3 months belong to it, during which the sun
passes through the constellations of Cancer, Leo and Virgo. The
th.u-d'ls autumn, the (season) when the sun reaches the first mansion
of ‘lera, which is *Spur. And 3 months belong to it, during
which tI'_le sun passes through the constellations of Libra, Scorpio
and Sagittarius./ The fourth and Iest is winter, the (season)
when the sun reaches the first mansion of Capricornus, which is
the_ (mansion) calied Gav*. And 3 months belong to it, during
Whlch_the sun passes through the constellations of Capricornus
Aquarius and Pisces. ,

/| As these 4 seasons of the year are linked to the movement of
the sun through the signs of the zodiac, down the years much error

(drug) arises through the uniting (hamih) of the hours at the end

of each year into days, the days into months, the months into years,
the years into greater divisions of time;/ and thereby is neglect
of the seasons'”. With neglect of the seasons arises (neglect of)
Wha15 is connected naturally with the *four seasons, such as the
seedmg (bawisn) and sprouting and growth and ripening and
maturing of corn and (other) crops, the summer and Xwinter
movements of (pastoral) peoples and of kings to (their) provinces?s,
,t’the_ change of (trade) winds, and voyaging by sea, which is
appointed according to the winds'®. And the seasonal obser-
vances and rites of religion remained unperformed (parrézanén-
zfia_g), which are (now?) kept to their seasons by the mathema-
ticians’ calculations. At the command of the lord of the land
?hey ha'_ve been established (*abar estdd) again/ by his coadjutor;
in ‘r?latlon to the *four seasons, and assigned again lawfully in
relation to the ripening of crops and fruits, for the benefit of the
people?.

Days should not be moved (i. e. intercalated) until they form
a complete month ;/and (this) should not be delayed for more
than 5 months’ (accumulation of days)®. The reason (cim, DH)
is set down in the chapter about days, months and years.
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The lunar® year is connected / with the sun by the movements
of the moon. Every month it recedes and falls back (against
the sun) by approximately 10 day-hours®, which in one year become
approximately 120 hours, which are 5 days. And there are the
5 Gatha-days, which make (it) 10 days (short)*. In 3 years this
becomes a month, in 36 years a year./ And its influence (i. e
that of the moon) is mostly upon *syy*® and the movement of
p°n and the movement of the waters ( Gb-rawiz)®. And the mani-
festation of the lunar mansions in the world is through it¥, Pytyh®s.
Its approximate péfag?® is set down in the chapter whichis also
about the (various) kinds of year.

NOTES :

1. This chapter has been transcribed and translated by Nyberg, TMK 30-39
with 66-73. The form nhsyytyk for ‘unar’ occurs also in the last paragraph
of this chapter, and in the firstsentence of chapter 259, above, although each
time with variant writings.

2. As the explanation which follows shows, these two kinds of solar year
represent two different calendars. The first is the Egyptian calendar of
365 days, consisting of 360 days divided into 12 equal months, and 5 extra
days at the year’s end. This calendar must have been known to the Persians
from Achaemenian times. 'The other is closer to the sidereal vear (of 365
days, 6 hours ¢ minutes 9.34 seconds), and perhaps represents the Julian
calendar of 365 1/4 days, the 1/4-days being gathered into a leap-day every
fourth year. This calendar, introduced in 46 B.C., presumnably became
known to Iranian astronomers in the Parthian period. The old Zoroastrian
lunisolar calendar of 360 days (see above, p.263) appears, however, to have
continued in civil as well as religious use until the end of Arsacid rule,
when it was reformed, probably by Arda$ir I, on the Egyptian model, with
the introduction of the 5 extra days. (See in more detail Boyee, BSOAS,
KHHIII 3, 1970, 513 f£) The Julian calendar could not be adopted, it
seems, because of religious objections to the solitary and irregular leap-day.
— On the term wikézag ‘moving’ see Nyberg, op. cit., 60-1.

3. DH : YMREWNvhyt zmn wyhycyk ¥ MN SNT-n. ‘It is said’
presumably indicates that this calendar was known by hearsay but not used
in Iran.  (On the lack of evidence for actual intercalation of a month on this
basis in Sasanian times, as distinct from the theory of such intercalation, see
E. Bickerman, Avchiv Orientdlni, XXXV, 1967, 197 f.; Boyce, art. cit.,
531-2). -

4. Dlwitkyk’, 'roughly’, hence ‘approximately’.

5. This statement, with what follows, appears to be part of the propaganda
on behalf of the early Sasanian calendar-reform. There was naturally strong
opposition to this, since it brought change into the religious vear ; and because
the introduction of the 5 new days bewildered the mass of the people, most
(it seerns) came to regard the sixth day of the first month as the true New
Year’s Day or Né Réz. (See in detail Boyce, art. cit.) Hence the emphasis
here on the importance of the first day.

6. These words appear to be interpolated.
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7. MBS : MN py¥ khwtn d'tyh. Nyberg (p. 68) appears right in taking
kahwan as a gloss on péy,

8. The readings of DH. On widwar- see B. N. Dhabhar, Essays on Iranian
subjects, Bombay 1955, 153-6.

9. In a number of regions N& Roz was kept officially on a day corresponding
with the sixth day of the Sasanian calendar ; for references see Boyce, art. cit.,
523 with n. 40,

10. Doubtful. The MSS have nwkyhkn, emended tentatively by Nyberg
to nwkyh, i.e. nogik.

11. Lit. ‘in the hands of mathematiclans’ (endar dast i amaragan). For
a table of the Zoroastrian chronology from Creation see E.W. West, SBE
XLVII, intro., para. 55, reproduced by A.V.W. Jackson, Zoroaster, 179-81.

12. MSS : YNSBWN-X2 W YXBWNt. Dr. Mackenzie suggests taking
this as an inversion (possibly through old scribal error) of the phrase dad-u-
setad, well known in Peisian.

13. See Mackenzie, 4 concise Pahlavi dictionary, 67. The only way,
presumably, in which the 365-day year could have become generally altered
or disturbed would be through people ignoring it and arranging their trans-
actions still according to the ancient 360-day calendar.

14, Because, that is, the Julian calendar prevented the slow shift through
the seasons inevitable with the 365-day year. (‘Four’ is here spelt defectively,
chl, as also subsequently.) On the following account of the seasons see
W. B. Herming, ¥RAS, 1942, 244, who showed that it ‘gives the Junar man-
sions within which the first points of Aries, Cancer, Libra and Capricornus
lay’. For Pahl. variants of the names of these mansions see ibid. The
system of hunar manstons [ appears to have been introduced to Persia from
India in A.D. & 500, see Henning, art, cit., 244-6, )

15. Lit. “the origin of the year’s time’ (sal hangan: bun).

16. DH : ¥ TWR' KRYTNd (confirming Henning’s emendation, art. cit.,
244, n. 5). :

17. Since the calendar ceases to accord with them.

18. Reading éstan with DH. That the phrase kmynyk wymeyk (TD)/
soymycykn (DIH) should be read haménag ud *zamezig ‘summer and winter’
is a suggestion that I owe to my colleague Dr. Mackenzie. On  dwarz-
‘move,go’ see H. W. Bailey, Zor. prob., 116 n. 1.

19. On the importance to sailors of calculations made from N& Réz see
M. P. Kareghat, ‘The Daryai Norsz', Dr. ¥. ¥. Modi Mem. Vol., Bombay 1930,
118-30. )

20. Reading with DH :Is¥n ¥ “wlhol>n (W] bl. The following phrase, 3...

dast, appears to be a variant of pad dast i... ‘to the benefit of, for’, see Henning,
BSOAS, XI1/4, 1946, 736-7. This re-establishing of the religious year in
accord with the seasons possibly refers to the great calendar change + A. D.
500, when N& Réz was delayed by 8 months to restore it to its proper place in
the natural year (see Boyce, art. cit., 527 ff).
" 21. Le. intercalation should not be neglected for more than 600 years. This
figure must have had some special significance, now lost to us, at the time
when the sentence was composed. The statement appears to support the
general deduction that intercalation of 2 month was not in fact practised in
Sasanian times.

22. Spelt m hsykytyk, apparently 2 miswriting of the word for ‘lunar’ which
occurs in the chapter-heading.’ ’

23. The expression réz zaman “day hour’ is evidently used for 1 /24th of the
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nychthemeron, as distinct, presumably, from the hathra {hasr) or hour of
variable length, on which see Henning, ¥RA4S, 1942, 237-8. o
24. Le. the 5 intercalated days, called the ‘Gatha’ days after the 5 (Gathas
of the prophet. 'The initial calculetion, of the moon-year being 5 days short,
is made against the old lunisolar year of 360 days (see above, p. 263).

25. Apparently a hapax. Nyberg’s interpretation (p. 72} is hardly convin-
cmZgé. DH has Wpn Twbon>p lwbenn ; TD W p'n lwhen ’plz_ubc. An easy
solution would be to interpret this as an old and corrupt dittography for
xGhanrawiz. -Again Nyberg's interpretation (*pahurawiz for pasurawiz
‘heim Weiden des Viehs’) seems forced. )

27. T owe the interpretation of this sentence to Dr. Mackenzie. ieal

28. This word is in Avestan characters. I1:sh rﬁea.mi?g and syntactica

ionship with what precedes or follows is wholly o scure.

rd;;x.oNonE; of the mearll)ings of either word pésag {‘craft, trade’ ; ‘member,
part’) appears appropriate.

iz

420 /Sur L’EcriT DU DENKART. (B. 316 ; M. 405.)

L’écrit du Dénkart est un livre (kartak) fait de 'exposé de la Dén
Mazdéenne « ornée de toute sagesse ». (_j’est Fl’gbord un livre c}es
Anciens Sages de la Bonne Dé&n, premiers disciples du.prophete
(vaxivar) Zartudt le Spitamide, de sainte Frav:ahr, par 1ntef'roga-
tions et auditions de ce méme (Zartust, de} szunte_Fravahr : con-
naissance de l'exposé de la Bonne Dén et information sur tous les
sujets ; semblable 2 la luminosité qui provient de_la lumiére pnln;or-
diale (rosnih i hac bunm roin). Ces 1nterrogat19ns’p1:1m01:d1a es |
Pillustre souverain Kay Vistasp décida de les faire écrire ; ﬂ, versa
tous ces fondements {bun wt bun) au Trésor R?yal {, gaf_zzzsasapz—
kan) et ordonna d’en diffuser (wistart) des copies {pacén) conve-
nables. Puis il en envoya une copie au Fort de_s Documents (diZ
i mipist) et c’est la qu'on conserva/ 1’in.forma}t1on. ) |

Au cours des bouleversements qui affectérent la Dén et la
Royauté de I'Iran par le fait du maudit Alexandre, ’l_a copie qui se
trouvait au Fort des Documents fut perdue dans 1 incendie, c?lle
qui se trouvait dans le Trésor Royal tomba aux mains c?es Romains,
fut traduite en langue grecque (*ydyanik), jointe aux mfvo_rnELations
venant des Anciens (*p &inikan). Vint Sa Majesté Ard,asu iPapa-
kin, Roi des Rois, pour la restz%uration / du royaume d'Iran, qui fit
apporter cet écrit de la dispersion (ol il se trouvait) en un méme
lieu. Survint Tosar, I'Ancien Sage, le Juste, qui etait 1 E_rpat
(K. des Erpat) ; il le colligea (apdc handaxt) avec cette information /
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provenant de I'Avesta, et, sur ordre, la compléta selon cette infor-
mation. Ainsi fut fait et ce fut 14 comme la Aamme venant de la
lumiére primordiale. On ordonna de le conserver dans le Trésor
Royal et de diffuser cette information d’aprés des copies conve-
nables.

Aprés le bouleversement et la ruine causés par les Arabes
(Tajtkan) aux bureaux (divdn) | et trésor du territoire {kifvar),
le bienheureux Aturfarnbag i Faruxzatin (om.), qui fut Préposé
des Mazdéens, apporta cette copie qui était dispersée de toutes
parts, la réunissant & nouveaux frais de sa dispersion dans un méme
divan, qui était sa demeure {dar), 'examina et la colligea / avec
¥ Avesta et le Zand de la Bonne Dén, et les dires des Anciens Sages,
et ce fut comme une étincelle provenant de cette flamme,

A la suite de la terrible calamité (om.) qui survint % Zartust
i Aturfarnbagan, qui était le Préposé des Mazdéens, ce divin
subit aussi un bouleversement, et cet &crit fut déchiré { et dispersé
et vint & un état d’usure, de détérioration et de moisissure. Et moi,
Aturpdt i Emétan, Préposé des Mazdéens, pressé par les Dieux
et secouru par la Dén Mazdéenne, & nouveaux frais, en ques-
tionnant et en cherchant (vicodisn) et avec beaucoup de peine,
je retrouvai ce méme écrit / dans ce divan triste, démoli, aban-
donné et couvert de poussiére ; je le ramenai i la suite de (kac)
reprises (apac griftakik), de prises et de vols et j’en fis un choix
{(vicit) : aidé par la sagesse qui consulte, en le colligeant
de nouveau avec les dires des Anciens Sages (*poryotkésan) | et
I'exposition de I’Avesta accrue par la sagesse de la Bonne Deén,
J'en établis et composai des chapitres, tous ensemble lueur de
Iétincelle (*pérak) de cette flamme de la luminosité de la lumiére
originelle. Et pour montrer (qu’il s’agissait de) la Bonne Dén:
je le nommais, comme pour indiquer la ressemblance ( manahkih)
d’une filiation fictive (st@rik) avec cette grande origine, « D&nkart
des 1 000 chapitres. »

Composé avec la puissance et le savoir des Dieux, il fut envoyé
aussi aux plus éminents fidzles de la Dén de Vépoque/, et il artiva,
pour la connaissance (danifn} des Mazdéens, pour 'aide de I'ame
et le choix qui y est conjoint, aux autres Iraniens : une connaissance
de I'enseignement de la Dén Mazdéenne fut par la ouverte {apdc
kart) avec plus de moyens (. afzdrtar), comme aussi 4 partir de ce
que firent supérieurement les disciples d’O8&tar i Zartutan inter-
Togeant / & nouveau OS&tar sur les déclarations de la Bonne Dan.

NOTES

5. — Le catalogue des vices capitaux se retrouve avec des variantes
dans les chapitres paralléles 4 303.

6. — 7. — Sur visaniin « séparation », cf. Zaehner, BSOS, 9, p. 892 ;
tbid., 10, p. 613. .

7. — Traduit par Molé, Oriens, 1961, 12 ; et par West, SBE, 37,.
406-407, qui supplée le nom de Zartust da-ns la lacu_ne, ce qui
nous parait aller contre le propos de l’objectax}t qui argue 2
partir de personnages autres que Zartudt, t_els qu’ils ?ppa’ramsent
en Y. 51 et 53. On pourrait songer 4 Vistispa. Sén n’est pas
nommé dans les (Gatha, mais son rile eschatologique (Dk, IX,
33) explique peut-étre sa présence ici
15 — Chaque mot de 1'46a ahu varyo est dit présider 2 un Nask
de I’Avesta.

p. 63 : la mention de Go8urun suggére la Gith3, Y. 29, de I’ dme
du beuf ».
" — le dernier mot que nous n’avons pas identifié se retrouve au
ch. 184 ou il est accompagné de kunar « vertu »

8. — Sur l'interdiction de mettre du bois humide sur le feu, cf.
Arta Viraf, 10.

9. — Citation non 1dentifiée.

30. — Les manthras sont des textes formulaires d'usage fréquent
dont I"Avesta nous a conservés peu d’exemples. On peut sans
doute y ranger les grandes priéres répétées en de noml_nreus'es
occasions de la vie courante aussi bien qu'au cours de la liturgie.
Sur les trois Lois de la Dén, cf. le début du livre VIII du Dk et
Molé, CMC, 61 sq.

12, — Entretien, hampursakik, se dit de I'échange entre Ohrmazd
et Yim ou Zaratui. Nous avons traduit par « ordre » le mot
qui signifie proprement ¢ montrer ». Sur les révélations 4 Masya
et Masani, cf. Gd Bd, 14.

13. — Le go8odik est une offrande animale, autrefois‘ une p_ar_tie
de mouton (cf. S5, 11. 4) actuellement du beurre qui sera joint
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ala galette du drén. La pointe de la réponse est d’ indiquer que
Peau intervient, par lintermédiaire de plantes qu1 COINpPOosEnt
la matiére du drén, dans Paction sacrificielle qui comporte le
gd86dak. La graphie du mot est probablement aberrante.

18. — Sur le rituel du barsom, cf. Yasna, 2 et Modi, Ceremonies,
261 =q.
19. — Deénkart signifie par priorité le Livre contenant la Révé-

lation et les plus anciennes traditions. Cf. ch. 420 pour la raison
qui a fait attribuer 4 notre lvre le nom de Dénkart des Milie
Chapitres et Introd.

20. — Cf. ch. 26. L’observation d’une distance convenable entre
l’objet impur et ce qui 'entoure et qui ne doit pas étre souillé
revient souvent dans les ouvrages de casmstique rituelle comme
le S$n8 et la Riviyat dAturfarnbag 1 Faruxzatin, Cf. aunssi,
avec le méme vocabulaire relatif 4 la mesure de la distance 3
vue & I'aide d’un gnomon, Dk. IV, M 417.

21. — En comparant le ch. 59, on est frappé 2 la fois par la simi-
litude des deux, quant au fond et méme quant 2 la forme (andar
suivi du suffixe du comparatif et du superlatif) et par la diffé-
rence des cadres : question ét réponse ici, exposé 1a préludant
a la réfutation classique d’une des positions des kéfdaran.

22. — 15 — Sur wikériin « transformation », cf. Bailey, Zor. Prob.,
p- 84, n. 5; Zaehner, Zuroan, p. 33, n. C.

26. — Cf. 20.

27. — Cf. 271,

oSmuriindn « objet de calcul, de comput, de récitation » peut
se traduire ici par « composantes » comme en 166 et 271,
vayik, qui s’oppose i varanik « concupiscent », doit s’apparenter
4 p. v@yidan et désigner plus ou moins le « volontaire». nikat
est une « fondation », un « établissement ».

patikih, glose de 6% (traduisant gojak) dans ’Av. phl.

Les deux ch. suivants traitent aussi de la couleur.

271, moins ample, insiste surtout sur la loi comme expression
de la Bonté¢, et partant du Créateur qui n’a pas pu créer ensemble
loi et non-loi.
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Notre lecture et notre traduction différent de celles de Zacehner,
BSOS, 9, 307 et Zurvan. 378, notamment pour le début de la
p- 17 : nous comprenons que I"Assaut survient d’abord au temps
ol la création est encore inerte et se poursuit 2 la Création et
Jusqu’a la Fraskart. L’action progressive du bien, remise en
balance et « incitation », s’opére au sein de I"activité.

6 —— Sur le sens précis et I'étymologie de vandgarik « prodigalité »,
cf. A. Tafazzoli, « Pahlavica », 40, 33 (1971), pp. 195 et 204.

28. — 12. — Sur anitak, cf. Zachner, BSOS, 9, p. 312,

29. — Nous avons ¢tudié ce ch. dans La conguéte de UIranisme et
la récupération des Mages hellenisés (annuaire de "Ecole Pratxque
des Hautes Etudes. Sciences Religieuses, 1956-1957). 11 s’agit
évidemment de montrer que les conquétes des autres religions
nont pas duré; en fait le judaisme implanté chez les Xazars,
le christianisme dominant dans ’Empire Byzantin, et le mani-
chéisme en Asie Centrale ont succombé aux troupes musul-
manes (les « himyarites »). Le texte avait déja attiré ’attention
de Darmesterter et de West qui n’en avaient pas saisi exactement
la portée. Cf. West, Pahlavi Texts, I (SBE, V), 296 note. Notre
lecture de himydrén est nouvelle,

31. — Sur awiciriinik, -ik, cf. G. Ito dans Jrani Memorial Volume,
Bombay, 1943. On pourrait traduire de plus prés par « incondi-~
tionnellement ». ,

Le ch. 353 reprend ce chapitre en des termes presque identiques,
mais sans en étre un doublet.

32. — mas datistanih est un concept juridique souvent rappelé
mais nulle part défini de fagon claire. Ici, on pourrait traduire
par « statut préférentiel » et c’est I'affirmation d’un optimisme
qui entend s’opposer, sans doute, 4 la conception « arbitraire »
du bon vouloir attribuée 4 la théologie islamique. En 18,
le début de phrase rétabli d’aprés la suite, P’est déja par Sanjana.
Le manuscrit de Munich contient ici un schéma que ne renferme
pas B : un carré est inscrit dans un autre carré traversé par
ses diagonales. Nous avouons n’en pas saisir le sens.

34. — pasand, cf. 47 in fine. Le mot signifie « approbation,
approuvé » mais a un sens technique qu’on peut rendre par
woncédé » dans Is textes juridiques. Cf. Some Pahlavi words
in the original and in the Syriac translation of Ii6boxt’s Corpus
Juris dans Dr. ¥. M. Unvala Memorial Volume, Bombay, 1964.
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35, — Traduit et commenté dans Molé, CMC, 522, qui reléve
I'ancienne doctrine sous 'argument anti-musulman. Le prophéte
pour le mazdéisme n'est pas qu'un annonciateur mais un véri-
table agent de la rénovation — momentanée ou finale — du
monde.

En 15, on notera un cas trés rare de graphie phonétique du mot
nést, en général écrit LYT. La graphie erronée de Pidéogramme
SDR’ est trés fréquente : le contexte ne laisse pas de doute.
tsceau des prophetes », cf. Cor., 33, 40.

36. — 1~ Sur patvifak « contagieux », cf. Bailey, Zoz. Prob., p. 202,
n. 4.

38. — Cf. 323.

39 = 53. — Ce ch. est répété en 53 avec quelques améliorations.
apar-pat ne semble pas se rencontrer ailleurs. Le mot que nous
avons corrigé en x&m reste incertain, mais il est certain qu'il
s’agit d'un vice.

40. — Sur la connaissance du christianisme que pouvaient avoir
les mazdéens — et il est évident que ce ch. attaque la doctrine
de la Trinité — voir SGV XV, l'introduction, les notes et

I'appendice de mon édition ou ce ch. est déji traduit. Une
importante contribution a été fournie par M. Pines, qui corrige
ce que j’avais dit, aprés Néldeke, sur 'origine de 'appellation
persane des chrétiens : tars@k est antérieur i l'islam : The Ira-
nian Name for Christians and the « God-Fearers », Israeli
Academy of Sci. Proceedings, 2, No. 7, 1967 et RHR, 1967,
p. 257. A Tappui, des textes chinois du Ve sidcle employant
une transcription de tarsgk qui m’ont été signalés par M. Fr.
Litsch.

6— Sur vdhr « absurde », ¢f. Zaehner, BSOS, 9, p. 899.

41. — Dans ce ch. traduit trés littéralement, 1'auteur joue sur
les deux sens de dadr donateur et plus précisément Créateur.
Nous lisons donc partout dain « don » ce qui peut aussi se lire
dahiln « création ». La polémique anti-musulmane porte sur
Parbitraire du retrait possible par Dieu de sa guidance, sur sa
création en 'homme de la désobéissance, exprimée par le terme
d’« abandon » ¥dldn terme coranique (3, 154), ce qui pour le
mazdéisme va i Pencontre des trois atiributs inséparables de
la divinité, sagesse, générosité et justice. Cf. aussi ch. 45.
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42. — Traduit par Molé, CMC, 423. 12— Sur fresovdnik, cf. D. N.
MacKenzie, Henning Memorial Volume, p. 268.

43. — Nous interprétons et traduisons ce chapitre 3 la lumiére
du ch. 136. Il n’est pas certain que le texte de 6 seq. soit en bon
état. Les « deux » dont 1l est question dans le 28 paragraphe,
le savoir et les richesses, représentent le meéndg et le géti ¢’est-a-
dire les deux existences. Pat nérék = en puissance est bien
attesté.

44. — Molé, CMC, 429.

45, — Le mot traduit par « posé, mis » en 9 et 12 est incertain
étant donné I'ambiguité de la graphie @'t qu’il faut parfois lire
WHYN ut hakar. Mais il semble bien qu’il s’agisse icid’unverbe
qui, d'aprés d’autres contextes (172, 198, 226), doit avoir le sens
que nous avons adopté. Par contre, il n’est pas du tout certain
que la graphie représente nihat, malgré un passage de la Rivayat
Pehlevie, 36, 14 ot elle se rencontre dans le voisinage de I'idéo-
gramme HNHT. Notre traduction de 12 est conjecturale.

apurtar « producteur » double datdr « créateur » comme Zpuriin
eproduction » dakifn « création »

12— Cf. ch., 41.
46. — 9- Le sens ordinaire de wvéftak « pathicus » ne convient
pas ici.

aparkarz : traduit d’aprés le sens de hamhkarzak dans SNS s.v.
et REA, 15.

12—l est intéressant de trouver dans un texte pehlevi le nom
de « I'hopital » qui s’est conservé méme dans le monde arabe ol
s’est continuée la tradition iranienne. Cf. Ahmed Issa, Histoire
des bimaristans (hopitaux) a4 I'époque islamigue. Le Caire, 1928.
15— Sur patyak «ou patyak», cf. Zachner, Zurvan, p. 186, n. 6.

47. — Pour ce qui est du conseil, il faut sans doute comprendre :
ne pas attaquer le méchant en usant d’arguments qui s’adressent
a Vesprit, mais le prendre par la douceur.

48. — 18- Sur ydtakgow, of. Menasce, Mélanges Henri Massé,
1963, pp. 282-287.

49. — La pointe de Pargurnentation contre les musulmans est
que les bienheureux qui connaissant dés maintenant la fin des
choses ont leur joie du salut paradisiaque de quelques-uns
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mélée de la connaissance qu’ils ont en méme temps de enfer
qui attend les autres. Les purs dieux méndgiens du mazdéisme
n'existent évidemment pas pour I'Islam, mais la force de Pargu-
ment vaut aussi pour les anges et les gens du paradis, solidaires
des damnés.

50. — La syntaxe de ce chapitre ne m’est pas absolument claire.
La pointe de Pargument est évidente : il ¥ 2 un mal supréme
comme il y a un bien supréme, prmc:pe et fin de tous les autres ;
si donc Dieu exerce un certain mal, c’est qu’il est le mal suprerne,
et c’est 2 cela que revient la doctrine des docteurs musulmans.
Jai traduit *damin au jugé A partir de dam « souffle » : 'y vois
la contrepartic maléfique de la « croissamce » qui exprime
I'expansion du bien.

51. — Traduit par Molé, CMC, 470.
15-Bur le réle de Mansraspand comme dme (d’Ohrmazd), cf.
Yt, 13, 81 et comme sa Fravadi Vd, 19, 14.

15~ Bur asnitak « noble », cf. Zaehner, BSOS, 10, p- 311. Sur
visan, cf. ch. 6 comm.

57. — Ce ch. n’est pas clair. Peut-étre faut-il comprendre que les
caractéres immédiatement reconnaissables de la Dén Mazdéenne,
ce qui constitue son étre en somme, est le fondement de sa
sagesse : mais comment comprendre ce dernier mot dans notre
contexte ?

58, — Traduit par Molé, CMC, 51.
L’allusion 4 la conjonction musulmane de din wa dawia est claire.

59. — Cf. 21 et notes.

60. — On trouvera au ch. suivant la contre-partie de celui-ci
analysant les facteurs du monde du mal, déja amorcée en 9-12.
Les éléments psychologiques se retrouvent souvent ailleurs,
vir-huSxrat par exemple au ch. 146, comme en Dk, VI, 56
{M. 483).

Sur farguman, cf. Bailey, Zor. Pro., 195 et en parthe Mir. Maxn.,
III.

Au ch. 123 et paralléles, ces notions psychologiques sont inté-
grées & la description du géti.

3~ Sur sohifn « sens », cf. Bailey, Zor. Prob., p. 97, 102 222.
Sur pahrmdyiin « golt », of. #bid. 102, 229.
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61. — Ce chapitre qui est la contrepartie du précédent présente
une graphie trés corrompue qu'on ne peut toujours rétablir.
11 illustre la doctrine connue du monde ahrimanien privé de
getl mais en ayant un d’emprunt; il est donc de soi invisible.
Cependant, comme le monde du bien est synthétisé par le
« bon roi », il est manifesté par le mar impie et par tous les tyrans

" de histoire légendaire.

6- Nous traduisons le mot que nous lisons dusapar par le contraire
de la traduction proposée pour huapar, les deux se rencontrant
au ch. 236 et le dernier étant écrit avec I'idéogramme QDM =
apar. — Nous avons omis dama?z qui semble &tre une mauvaise
graphie de sahmén.

12— Parimat est une correction rendue plausible par le fait qu'elle
est nommée avec Taromat Yt. III, 8, 11, 15. Les termes qui
désignent les organes de GGannazk MEéndg sont ceux du vocabu-
laire « dévique »

15— gurg est écrit gurk en M et gurd en B.

61. — kilisqyik (de Kilissék) dans la traduction pehlevie du Hom

Yast rend Keresini nom d’un adversaire du Prétre (Yt, 9, 24)
qui, selon Darmesteter en est venu i désigner Alexandre de
Macédoine (Le Z4, I, 80-82).

9-Sur asumbiin, cf. Zaehner, Zurvan, p. 171, n. 5.
62. — Sur axv et ménidn, cf. ch. 61 et 63.

64. — Cf. 62, 63.
3—Sur dakik « vulgaire » of. Messina, Zamaspik, XVI, 17.

18— Xgofsisnik et fray-xandak ont été identifiés par A. Tafazzoli,
« Pahlavica», 40, 33 (1971), pp. 200 et 204.

65. — *désgkénikar construit sur désak, le terme philosophique
pour « forme », écrit ici, comme souvent, jahik.

*vanjakik plutdt que dzakik, en pensant au persan bangidan.
Sur mas-datistan, <f. 6 et comm.
Analogue au ch. 85.

67. — Ce chapitre justifie pleinement Pacception de méniin « inten-
tion » qui est celle de la traduction arabe de I’ dyatkar i Vuzurg-
Mihr par Miskawaih dans son Javidan Xirad. Tant la profession
de foi que la confession des péchés supposent, soutendant la
parole, Pintention, la « pensée ».
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burtdr qu’il faut peut-étre compléter en dén-burtar désigne le
dévot, celui dont ce n’est pas I'affaire des magistrats laiques de
juger. Le Magoptin Magopat est au contraire un juge religicux,
celui devant qui on fait le patét.

La lecture dasn « don » s’impose ici pour le mot qu’on pourrait
aussi bien lire dahisn « création ».

68. — Les ch. paralléles permettent dans une certaine mesure
d’améliorer le texte de celui-ci. Ce sont les ch. 76, 203, 310,
336, 391, 2 quoi il faut ajouter du livre VI, B. 14-46 {Madan,
349-554), Mx 37, Andarz i Vuzurg Mihr, 29-51 (v. aussi une
liste manichéenne des vices dans Mir. Man I; et III,). Nous
les avons étudiés dans Une encyclopédie mazdéenne, ch. 2 que
nous corrigeons ici.

18- Sur apayisn « besoin », cf. SGV VIII, 17.
1- Bur vanégarih, cf. ch. 27 comm.
6- Sur aparmdnd, cf. Zaehner, JRAS, 1940, p. 35.

9. — Nous suivons dans 'ensemble la traduction de Molé,

CMC, 424, avec quelques rectifications. Nous avons laissé impré-
cisées quelques notions techniques : dakmik la « compétence
religieuse » ; kastdrih le contraire de afzayeénitarik le fait « d’ac-
croitre » (le monde) mais aussi de le rendre afzénik c’est-a-dire,
en avestique spenta.

Les activités qui ne rentrent pas dans celles des quatre conditions
sont pour ainsi dire hors du domaine de la religion, ou 2 la
rigueur, 2 la limite, au dernier rang. C'est le cas du commerce
honnéte ; quand cela devient de la spéculation et du monopole,
cela touche aux intéréts vitaux des Iraniens en général et en
particulier (nous lisons #4, signe du distributif, Ie mot que Molé
lit tep en 18-).

70. — Sur le chant des Gatha pour I'dme des morts, cf. 4rta
Viraf, 2. :

71. — Nous avons rétabli 14 correction du titre; vicin a ici 4 peu
prés le méme sens que wicir : jugement.

Par comparaison avec le second paragraphe, le premier semble
lacunaire, impression qui est confirmée par la répétition (suppri-
mée dans notre trad. de « par les dispositions et les activités ».
8i 5633ns s'oppose comme d’habitude 3 Dahdk, on peut penser
qu’il y avait un nom pour faire piéce & Malkds. Sur ce dernier,
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cf. Gd Bd. « Cet homme... », en opposition 2 « ce Mar », vise
essentiellement le mazdéen, dont il est question au ch. précé-
dent.

73. — La distinction entre ’action naturelle et volontaire est
souvent reprise dans I'argumentation du SGV; voir notamment
VII, 8-10 et le commentaire.

15— Sur la terminoclogie des « éléments », cf. ch. 123 ¢t comm.
3—Sur abdist « instruit », ef. parthe *bdys— « montrer, informer ».
Voir Ghilain, EssaZ sur la langue parthe, p. 61.

74. — 107 B Le texte de ce ch. est curieusement mélé i celui
du ch. 107 auquel il a pris la fin, tandis que Ja sienne se trouve
dans ce méme ch. 107 ; dans les deux cas les mélanges ont causé

- des lacunes. Nous avons réuni les textes propres i chaque
chapitre,

75. — La syntaxe n’est pas toujours claire. Une vue systématique
et théologique est donnée du fameux mythe, souvent repris
dans la littérature pehlevie, de la somme des bonnes actions
s’incorporant en I'image d’une belle jeune fille qui vient se pré-
senter i Pdme du défunt qui ne la reconnalt pas - et inversement
pour I'dme de I'impie.

9- Je comprends que l’dme impie, en attendant le jugement
final n’est pas séparée de son mal, purifiée, ni convertie ni
ne devient non plus pire qu’elle n’était.

3— Nous avons traduit zgrgk par « puissance » : aussi bien
pat nérék signifie-t-il parfois « en puissance » Il s’agit bien
d’une puissance actualisée dans son acte ou considérée en elie-
méme virtualité ou capacité,

76. — Cf. Index s.v. vertus et vices.

77. — Thése centrale qui commande toute la polémique en faveur
du dualisme.
p. 5d, 6— le « repentir » de Dieu dont parle Genése 6, 6 est 'objet

de fréquentes attaques ici-méme et dans le SGV (q.v. note ad.
VIII, 64.)

79. — Les trois facultés sont mentionnées au ch. précédent.
15— Sur 2aitik « strict », cf. Bailey, BSOS, 7, p. 28(.
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80. —P. 55, 6 sur ddrmak, cf. Bailey, ¥RAS, 1934, p. 512;
Zaehner, Zurvan, 372.

P. 56, 9- paliz, cf. pers. palita. pahrmay, cf. ch. 60.

81. — La priére rituelle est la récitation du Nyayiin du Soleil
dont le début est un hommage 4 Ohrmazd. La priére notée
ci-dessous est le Nam Stayiin ou éloge des noms (et attributs)
d’Ohrmazd et qui fait partie du Xordak Apistak. C’est & Vaide
de ce texte, que nous avons pu émender le notre, et nous en avons
reproduit la numérotation d’aprés I'édition de B. N. Dhabhar,
Bombay, 1927, et traduction annotée, Bombay, 1963. Les para-
graphes 8 et 9 qui ne figurent pas icl semblent en effet &re un
ajout postérieur. On peut se demander pourquoi ce texte liturgi-
que qui devait étre bien connu, a été reproduit intégralement
dans ce chapitre. 3-Sur asnotak « noble », ¢f. ch. 51 comm.

82 — Cf. 417.

Nous traduisons tangih par « rétrécissement » plus précis ici que
« angoisse »

15— La Bénédiction des Pieux est une entité avestique ie mot
qui désigne l'activité des sorciers a été en partie omis.

P. 61, 6- Je ne suis pas sir de la lecture ou de la traduction
de vénak-ik ou de yudtarik : il y a bien un dérivé de vén— qui
est vénifnik, et un mot yudi@rih toujours écrit avec un 4.

Sur les gatok, cf. ch. 27.

83. — Intégration du naturel et du volontaire dans le gouverne-
ment divin, et du méme coup du général, avec sa fixité et son
immutabilité, et du particulier qui caractérise I'action volontaire.
18~ La correction suggérée pour le mot écrit avec 'idéogramme
de kart suivi de my k dont le M peut tre un &k mal compris,
donne i entendre que dans ce qui est soumis & un ordre naturel,
la tendance vers I'avenir — espoir ou crainte — est réduite
4 la fixité de la nature.

Cf. ¢h. 159.
18— Sur pdiérdn— « retarder », cf. MacKenzie, BSOAS, 27
{1964), p. 519, n. 44. >

84. — Chapitre trés important par sa doctrine trés neite de la
supériorité du Créateur sur le Principe mauvals gu'il gouverne
lors méme qu'il ne I’a pas créé.
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12~ Faut-il lire le texte tel qu’il est et laisser dahman ? Il s’agi-
rait alors des sages, doctes de Dieu.

15— Le sens précis de cette « dissolution » du Gannik Ménsg
dépend en partie de la maniére dont nous lisons le mot transerit
conventionnellement avén ou B. Geiger avait préféré voir un
1deogramme abaddon « néant ». a-vén outre la difficulté que
presente la formation de ce terme qui devrait avoir une forme
passive « non-vu » (@-dit), serait une graphie insolite, puisqu’on
a a véniinik ( wyn- et non ' wby).

MacKenzie, Dictionary s.v. wany et wanybudih accepte la lec-
ture de Geiger et l'interpréte avec bonheur grice 2 un mot
manichéen.

9 —Sur apargit, cf. Zor. Prob., 83, n. 3.
15— Sur abdist, cf. ch. 73 comm.

86. — L’argument parait &tre le suivant : chercher un bien méme
§'il n’a pas une valeur morale, développe au moins I’énergie ;
tandis que ce dont il faut s’abstenir présente un danger, méme
si pour commencer il n'y a pas admixion de péché, au moins
de refroidissement 2 I’égard du bien.

88. — Nous avons traduit le texte de 156 qui est meilleur.

89. — Le « pauvre » est ici celui qui, satisfait de son sort, est indiffé-
rent aux richesses, le drigds précurseur du derviche.

90. — La doctrine de la rétribution comme révélation essentielle
est déja affirmée dans le mazdéisme tel qu’il ’exprime dans les
inscriptions de Kartir, Nagf ¢ Rajab, 18-21. Voir aussi ch. 98.
18— Sur paterin—, cf. ch. 83 comm.

91. — Les deux premiéres phrases présentent quelque ambigiiité :
il faut probablement ajouter bum avant datar : et il s‘agit du
premier qui offre louange et action de grices 2 celui qui est
décrit dans la phrase qui suit comme possédant le privilége
unique d’étre créateur, c'est-i-dire Ohrmazd. Cette addition
sernble d’autant plus en situation qu’il est question, & la fin
du ch. des auteurs originels {bun kart@ran) de la louange, aux-
quels se rattache toute louange. Autre équivoque : miyanaks-
mand traduit par « susceptible d’étre intermédiaire » s’écrit
de la méme fagon que miyanak hend « sont intermédiaires »
employé aussitt aprés.
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92. — Le Skand Gumanik Vicar reprend 4 son compte cette argu-
mentation, mais en expliquant qu’elle vaudrait dans le cas d’un
Dieu sans Principe du mal qui serait son adversaire et déjouerait
son projet essentiellement bon. Cf. XI, 118-119.

12— Sur wizayifnik « injurieux », cf. Henning, Verbum, p. 209.

sociales classiques depuis I'’Avesta et dont il est si souvent
question ici.

La « véracité » de tout homme est le fait de dire la Vérité par
excellence qui consiste 3 confesser la Rétribution, cf. ch. 90.
La traduction de wvicitdr dasnik est précisée par le ch. suivant :
c’est le don de ’homme qui sait choisir, qui exerce la libéralité

93. — De ce ch. sont i rapprocher plusieurs textes du Gr. Bunda- avec discernement.

hiSn relatif aux tremblements de terre, notamment celui qui
s'insére dans un paralléle entre macrocosme et microcosme
(ch. 28, 13), celui qui traite de Paction des d&v sur les tremble-
ments de terre (ch. 21, E, 7-10) ; voir aussi, sur le rdle de Fra-
syab, ch. 33, 5-7.

On retrouvera au ch. 112 un autre aspect de la mythologie des
phénomeénes cosmiques.

1- Sur kruftan « ¢’emparer », cf. Hennihg, Verbum, 184.

100. — Déja traduit dans SGV, p. 73.

Les trois verbes de la fin sont illisibles et I'on a tout lieu de penser
que la graphie est corrompue. De toute fagon, le sens est & peu
A reés sir.

Ici, comme dans le Gr. Bd on rencontre les deux formes signi- d
fiant « trembler » wizand- cand-.

18- Sur pargit, cf. ch. 84 comm,

12— Sur azruft « éteint », cf. Zaehner, Zurvan, p. 329.

101. — Traduit par Molé, CMC, 464. Le sens du mot traduit par
« délivrer » en 71, 6—est établi par les paralitles, ch. 10, 160,
412 mais les graphies trés diverses ne permettent pas d'en
retrouver la forme authentique. — Sur @yob, cf. Ghilain, Essai

94, — Cf. ch. 95.
sur la langue parthe, p. 65.

Sur wiz@viSn, vizayi$nik, f. ch. 92 comm.

95. — L’expression est elliptique. Pat... ddftan signifie ordinaire- 102. — Traduit par Molé, CMC, 416. Sur hanzaman 12— et 15-

ment « tenir pour... » c’est ainsi que nous avons traduit pat of. ch. 74

cthr darend ; l'objet ne peut guére étre autre que datarik, R

«P’acte de créers, et il faut sans doute voir alors lz naturejdans

la ligne du bien. C’est & un principe qui éclaire Ia doctrine 105. — Sur I'état originel de I'étre créé, et son évolution de la

exposée dans le ch. 94. simplicité 4 la composition et a Porganisation au sein du geti,

. ‘ voir surtout ch. 123 et notes.
96. — 3— Les « hommes de bien » vékdn sont avant tout ceux de
1a Bonne Dén. Traduit dans Molé, CMC, 43.

15- Sur agbdist « instruit », cf. ch. 73 comm.

5- 6— Le méndg ténébreux n'a pas de vrai gétl qui lui soit
propre : c’est une doctrine exposée trés clairement en Datistan
i dénik Q. 18 et Q. 30 {(cf. mon article : L’origine mazdéenne
d’un mythe manichéen, RHR 174, 1968, pp. 161-167.

Ce qui se présente chez eux comme un corps n’est qu'une « figure»
illusoire qui s’oppose 2 la « forme » désak des &tres bons.

97. — Sanjana avait déja en partie suppléé i la lacune et corrigé
en tan-kamak ce qui paraissait étre vat-téxmak. N’était la men-
tion du dastour d’entre les Anciens Sages, on pourrait étre tenté

de traduire dastir par « régle ». 18- Tout le début de la phrase comportant des erreurs a été

e, repris, mais la syntaxe parait mal! assurée.
Nous avons traduit littéralement par « amour de son corps » P, Y P

ce qui signifie plus généralement « amour de soi ». Sur le sens de spas « hommage, service » aussi bien que « recon-

paissance », voir le début de Kartir, KZ.

It est difficile de trouver en frangais des équivalents distincts
pour kalput, karp et tan.

98. — C’est ici, avec le ch. 133, un des rares lieux ot Von traite
des vertus propres aux « nobles » plutét qu’aux conditions
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106. — 18- Sur gasnak, cf. Bailey, BSOAS, 26 (1963), p. 70.
Sur engtak, cf. ch. 28.

107. — Sur la dislocation du texte, cf. 74. Ii est certain que 'allu-
sion aux voiles vise un texte coranique, 83, 15 et la thése mo-
tazelite qui nie la visibilité et donc la vision de Dieu. Cf. aussi
ch. 126, 96, 3. - patéeran, of. ch. 83.

108. — « Nature » étant réservé a la traduction de cikr il a fallu
trouver un autre équivalent pour cégénik.
6-sr0fik contraste avec é&Smik (fureur) 18- comme Sra§ avec
E$m. Sur le « mouvement » de Srés, of. Y, 57, 27-29.
P. 76, 3—sur la doctrine des « revétements » des dév dans le
monde corporel, cf. 105.

IlIHISgB viféh— « enseigner », cf, Henning, Verbum, 179 ; SGV,

109. — Sur la conneissance du « comment » d’une chose qui n'est
pas connue par expérience voir, par exemple, Zitspram, ch. 29
(transcrit dans Bailey, Zor. Prob., 209-210.)

Cf. ch. 74 et 294, '

110. — 15-sur dahik voir ch. 64 et Messina, Zamaspik in XVI,.17
18- on est tenté de corriger warzénitan envarténitan « faire chan-
ger» m'était la forme causative du verbe.

112, — Pour tout ce ch., ef. Yt 8 (Tistar), GdBd, 6 B, 26, 92;
Zs, 3, 7-25; 3GV, IV, 52-53. '

Sur mizvah « rosée, cf. Zachner, BSOS, 10, p- 630.
Pan i vanégar a été identifié par A. Tafazzoli, of. ch. 27, comm.

114, — Traduit par Casartelli, Philosophie religieuse, p. 59 et

dans mon SGV, p. 235 ol est analysée la doctrine manichéenne
zandikih critiquée ici.

115. — A propos des subjonctifs en -3t et -ihat, Bartholomae
(Zur Kenntnis der mitteliranischen Mundarten I, 12-13) a
tenté une traduction de la fin de ce chapitre. Aprés « action
msensée » il Y 2 un mot incompréhensible qu’il lit datik 2 manét
que nous préféroms corriger de datsar en patsar « 3 la suite »
comme en Frhg 30.
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1l serait peut-&tre plus satisfaisant de comprendre chacune des
propositions introduites par ku comme des paraphrases expli-
catives de ce qui précéde immédiatement.

3— Sur wizatar, cf. ch. 92.

116. — Comme souvent, béd est écrit par erreur BR'.
Cf. Dk VI E 51 (B. 468 ; M. 590) ot il est dit que faute de consi-
dérer (nmikiritam) 5 réalités, la mémoire et la sagesse seront
dérobées a Phomme et il sera privé du bon ordre (rastak).

117. — Pasand implique, plus que I’état méme du sujet, 'agrément
de celui qui le recoit en grice, qui Papprouve. On retrouve ici
guelque chose du sens juridique du mot dans le Corpus Juris
d’T36boxt. (Cf. note sur p. 34). La libération du péché n’est done
pas Paffaire de 'homme seul : il est redevable et d’une ascése
et d'une pri¢re, ‘

Le propos de Baxtafrit est rapporté au Dk VI E. 22 (M. 578,
10-12) : « 11 disait ceci : pour moi le moment de Iintention
(droite) n’est pas venu tant que je n’ai pas requis de moi-méme
I’état de pureté, et des dieux I'approbation (pasand) ».
Baxtafrit est nommé parmi les sages convoqués par Chosroés
aprés la révolte de Mazdak (Zand i Vohuman Yait, ch. 2) ses
disciples sont cités dans le Nirangistan, 43 (et Riv. Pakl., ch. 58,
7). Ses dires figurent Pakl. Texts, p. 81 et Dk, VI, A. 4 (M. 547)
et dans le ch. mentionné plus haut.

118. — 12— Bartholomae déclare le passage avestique sans valeur
(AW, 413, 1125) ce qui doit s’entendre de la seule grammaire.
La traduction pehlevie montre comment on le comprenait et
le parti gu'on en tirait.

119, — 1- Sur wvihérifnih, cf. ch. 22
12— Sur vizaiarih, vizatakih, cf. ch. 92

120. — Sur le caractére merveilleux ou miraculeux des ceuvres
d’Ohrmazd, cf. ch. 298, 307, 372, 382. et sur les degrés de la
puissance des étres selon leur rang, cf. ch. 382 tout 2 fait proche
de celui-ci. Mais ce qui est caractéristique de l'argumentation
présente, c’est 'insistance de I'auteur sur la supériorité de ce qui
semble avoir le moins de surface ou de volume; il remonte
ainsi aux réalités spirituelles et au Créateur, ce que ne fait pas
le ch. 382. :

Sur parnikan, cf. Hepning, TPS, 1945, p. 150.
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121. — Traduit par Molé, CMC, 412. Cf. Destination.

122. — Traduit par Molé, CMC, 487. Sur Pavestique oasé

xfabra, cf. AW, 1384. § 7 o
Zuroim, p. 194 E. ur mitak, cf. Ghilain, p. 82 et Zaehner,

123. — Transcrit, sans correcti i
, . cctions, par Bailey, Z 1
Zlfm, app. IV ; traduit et commenté par mo{mégzaglz;:nPP:q‘
anam (Festchrift F. B. J. Kuiper), 1969, 193-200. Le Me oo
assez mauvais : ddd est souvent écrit - BR? Pe et

On se référera aux chapitres 73, 10
» 5: )
276, 362, 365, 408 ot 416, 142 191, 194,206, 216,

P. 94. 6-S . .
n {. ur mézumanik « habile », cf. Zaekner, Zurvan, 263

6— Sur mivist, nivin-, cf. Henning, Verbum, 253

124. — dahik, cf. ch. 64.
125. — La syntaxe n’est pas claire dans la seconde partie du ch

126. — I__‘e mot que nous lisons sang « pierre » semble avoir le
de « pierre de touche » 2 laquelle se mesurent fha c? 20ién) Tes
d1versesvpreuves de I'existence d’un principe prem; n tlzcmz) o
nance (s&_){end) de I'existence de plus d’unp ;n ipe Dremne
8:1 pourrait aussi lire *sand en pensant 3 pmiégcip:pg:{fﬁgr'
o X
( Z:;-ic g(lixze»)n:ance‘ spéciale ’da_ns le vocabulaire juridique
{ concé _ce qut ne nous éloigne pas beaucoup du contexte
: sion directe, sans « species » (. pacén), ménooi ‘.
rieure 4 la venue de I'dme dans le corps e,st Y ision « sane
Voﬂes_n, contrairement a ce que disent les’ « dolé&iVISlon it o
les voiles sont 'ceuvre de Dieu. Cf. ici le ch, 74 ]5'.1-$ olusion +
ce sont les obstacles moraux seuls qui empéch- 1 f:qndufo‘lon :
Gans Vétat mingg, ent la vision directe
Rien dans Pexplication n 7
qu’il faille Con?ptcr avec ii:?blc o les  meen?) i
1y ec une lacune les « mesures » qui d t
antant de’ maniéres d’éclairer la question de 1’existeg d?nnen
ge plus d_un Principe premier, se prennent des diversc e coptors
e connaissance, o prees
Le 2) et 3) font intervenir la govakik
] ] que nous avons traduit
ﬁifml fTszalnce ou ‘faculte del.a parole » mais quj équivaut évi-
o nt 2 l2 connaissance « logique » qui s’exprime en con
L lz)ces:f écrit une ‘fms mwtwhk, une fois me wk ‘C;l Z?Et-‘?‘-:
oniusion, toujours possible entre mutak ( ruinenx, désf;-

; il se peut
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treux » qui traduit av. mrira. Cf. AW, 1197, et mok ou dmak
de muxtan « enseigner, apprendre ». Sur bunomand, cf. ch. 127.

127. — Zachner a traduit ce chapitre dans BSOS, 9, 871 sq. et
dans Zuroan, 382. 11 applique abun et bunomand au temps,
auquel Popération donnerait un principe. Je crois plutdt que
les deux s’opposent : tant I'incréé sans principe que ce qui n'est
pas principe premier mais est principe tout de méme, ont besoin
du temps pour durer et opérer. L’action ne saurait donner une
origine au temps, fout au plus le constituerait-il en principe,
mais il ne semble pas que ce soit 1 le sens de bundmand. Au

ch. précédent le sens ne parait pas si précis.

128. — lci comme ailleurs « direction » nous parait la moins
inexacte des traductions possibles de oéndrisn.
9— Nous avons corrigé le texte qui porte dain (ou dahisr), « don »
ou « création ».

129. — Traduit par Zaehner, Teachings of the Magi, 95 et par
Molé, CMC, 37.

130. — mandistak que nous traduisons par « patron » serait litté-

 ralement le « sédentaire » (s’opposant i karavanik « nomade,
en marche » ch. 236) mais doit ici avoir un sens qui I'oppose 2
valén que nous traduisons par « compagnon » selon le sens
gu'il a quand il traduit varazana glosé hamsdyak dans la trad.
phbl. du Yasna.
apar az assez rare, se trouve €n persan dans le Commentatre de la
qaside d’ Abolheysam (ed. Corbin-Moin, p. 40, lignes 2-3) ainsi
que me le signale M. Lazard, Langue..., 693.

131. — Au lieu de « perfection », le titre porte « pleinement
instruit » spirakds que nous avons corrigé d’aprés les deux
phrases du ch. ol le mot est employé. En 15-le n° 5) est déplacé
par erreur.

15— Sur asnétak « noble », cf. ch. 51.

132, -— 'Traduit par Zaehner dans BSOS, IX (Zurvanica, III)
et dans Zuroan, 383, avec une rectification : 'auteur avait d’abord
traduit bungmand comme nous Lavons traduit nous-méme ici
et plus haut; plus tard il s’est avisé que «ayant un principe»
contredisait « non principié », mais comme il lui semblait que
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abun, bunomand se complétaient, il a donné 2 bunomand le sens
de « source de principe » La difficulté est déncuée en tenant
compte du mot was « beaucoup », qu’il ne traduit pas. Il accepte
le sens de pat nérok dans un autre contexte. « Bonté » nous
parait tenir lieu de Bonne Dén, c’est-a-dire P'aspect révélé de
la Sagesse de la Dén.

133. — 5- hu~axvik : Vaxv est une des composantes vitales de
I'homme. Cf. ch. 123,

19— Sur waxtan « échapper », cf. 3GV, gl.
15— Sur pafiar-, cf. Dk, VII gl, et Bailey, BSOAS, 21 (1958),
p- 542-543, Molé, Légende, p. 201.

P. 101, 3 sur débahr, cf. Pagliaro, Fackson Memorial Volume,
p. 138 Cf. ch. 98.

134. — Le Snuman est la bénédiction qui revient au dieu célébré
chaque jour du mois, et qui est emprunté au Sirdza; le ler
Sirozah % la différence du 2¢ met toutes les formules au génitif,
le mot $nadbraclouange, satisfaction» Sni@man étant sous-entendu.
Les quatre premiéres du 5. 4 sont traduites de facon tradition-
nelle ce qui recouvre assez bien le sens des originaux. Les deux
derniéres « épithétes » proviennent de la décomposition d’un
composé qui signifie « protecteur des pauvres ». La protection
est assignée 4 la garde du trésor, et les pauvres deviennent la

« légion », le corps d’armée. Dans la seconde partie, 3 et 5 sont
intervertis.

Voir I’énumération des attributs de Sahrevar dans Dk IV (DkM,
410, 15-16).

135. ~ Nous n’avons pas relevé les nombreuses erreurs dans la
graphie des mots mas, vinditn et avindisn.

M o5 dont les exemples sont fréquents s’oppose & fuxs : c’est donc
le contraire de I'énergie, de 1’effort, mais ce n’est pas exactement
la fuite ou le fait de s’abstenir, ni méme la négligence, snstik.
« Droit » et « pervers » qualifient « épergique » et « hésitant ».
On remarquera que, dans tous les cas, le sujet est sztisfait de
son sort, soit vertueusement, soit vicieusement.

Pour cerner la notion de xvarrah, ce ch. a son intérét.

136. — Cf. 43 et le commentaire.

Le mastic s’est fait dans la description de la premilre espéce,
Ia fin du « jugement » ol il est parlé de linfirmité des membres
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du corps faisant évidemment partie du jugement sur la deuxiéme
espéce.

137. — Le tableau qui résume le chapitre est inséré dans un cadre
a la gauche duquel se trouvent sur trois lignes la répétition des
derniers mots du chapitre, le quatri¢me emplacement étant
occupé par un oiseau grossiérement dessiné. Le dessin est plus
fin dans le manuscrit de Munich (M, 58 &), p. 134.

9- Sur patéranih, cf. ch. 83.

138. -— La doctrine du principe du bien ou du mal réalisant
cet attribut de fagon éminente, est courante. Ce qu’il y a de
nouveau ici, c’est qu’outre la réfutation des conséquences de la
doctrine selon laquelle Dieu est le principe du mal, on réfute
aussi bien ceux qui, comme les mutazélites, rejettent les attri-
buts divins, entre autres la volonté.

139. — La lecture que nous avons choisie pour le mot qui peut
se lire sang, sand ou soy se fonde sur Ia distinction entre les
« directions » que fournissent la Bonne et la Mauvaise Dén.
On retrouve le mot plus loin ch. 238 et 240 ol nous préférons
lire « sang » « poids ».

Les termes désignant les trois classes offrent des difficultés :
le premier et le dernier sont tramscrits en paazand au dessous
de 1a graphie pehlevie, mais nous avouons ne pas reconnaitre
leur étvmologie et leur sens exact. Le deuxiéme, écrit une fois
comme nous "avons transcrit, est deux fois écrit avec en initiale
une lettre qui ressemble 2 la lettre avestique que l'om transcrit
par un gamma. Notre lecture zandik n’a rien 4 voir avec le mot
bien connu qui désigne le sectateur d’une mauvaise interpré-
tation (zand} de I’Avesta, mot qui en islam désigna une sorte
de libre-penseur plus ou moins assimilé & un manichéen. Nous
le rattachons au mot zand qui désigne la troisi¢me division terri-
tortale (av. zamtu- « tribu, gens ») qui est ici en situation.

Ceci étant supposé, on pourrait rattacher le mot pazandisé en
vaécani du MP véc- qui désigne le prétre dans la traduction des
Psaumes. '

La notion d’« époque » signalée par des esprits bons (v dieux »)
ou mauvais (dév et drij) qui sont au sommet ou au plus bas
des créatures, se trouve plusieurs fois ici méme, et se retrouveras,
transposée, dans l'islam ismaélien.

En comparant les deux parties du chapitre, on s’apergoit que le
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parallélisme n’est pas parfait : il est possible qu’il y ait une
lacune dans la deuxiéme partie.

140. — Traduit par Molé, CMC, 67.

Nous avons cru devoir préciser dans notre traduction les sujets
des deux actions de « don » et de « culte ».

142, — 15— Aturfarnbag i Farruxzatin dont le r6le dans la compi-

lation de Ia D&n nous est connu par le ch. 420 et par leSGV est
souvent mentionné dans les livres pehlevis (Dd, 88,8; Ep.
Mantscihr, I, 1i. 9; II, i. 13) nous est connu surtout par son
role dans la dispute avec « Abali§ » (Yahballah) devant le calife
Mamun o, comme ici, il expose une théorie des contraires.
Voir maintenant B. T. Anklesaria. The Pahlavi Rivayat of
Aturfarnbag and Farnbag-Sréf, Bombay, 1969. Sa fonction
de pe3opiy des Mazdéens et sa participation i V' Advén Namak
sont également attestées au début du Dk IV et au début du Dk V.
15— 51 l'obscurité n’est qu'une appellation, on ne saurait rien
en prédiquer.

Sur la définition de la luminosité et de 'obscurité i partir de
la wvision, cf. ch. 330.

21- Sur wizay, cf. ch. 92.

143, — Traduit dans Moié, CMC, 506.

Le dernier mot est écrit "#’§t'r dans Madan, alors que B. porte
n*§tr. La correction de Molé est sans doute la bonne.

3- Sur afragit, cf. Zor. Prob., p. 83, n. 3.

146. — 9— Sur 6ehkisn « choix », cf. ch. 108.

147. — Cf. SGV, ch. 7 et le commentaire.

La doctrine réfutée est celle des motazélites qui sé refusent a
donner des attributs de connaissance, « parole » et volonté, a
Dieu. L’argument final tend & démontrer que le fait pour Dieu
de se servir de ses créatures pour vaincre 'adversaire lui assure
un triomphe plus grand que ne le ferait un combat direct ol
Padversaire serait dés le début, en face d’un triomphateur.

La fausse graphie corrigée en 113, 18— (HT yzt au lieu de atfadat,
mot bien connu dans le langage juridique, égquivalent pehlevi
d’av. adwa-datay, AW, 61) est 'indice de la négligence et de
Pincompréhension du scribe de B.
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P. 114. 3- Sur mwvistak, cf. ch. 123 comm,
6— Sur apayisn, cf. ch. 68.

148. — Ces variations sur la racine wen- « vaincre » permettent

d’expliciter un mot employé plusieurs fois au ch. précédent.

150. — Traduit dans mon SGV, 233, avec commentaires.

9 apénavat : le mot est assez bien attesté avec la méme graphie
pour que nous devions nous y tenir. Ma lecture repose sur la
racine nav- ol je crois voir ’équivalent de I’arabe hdth.

153, — La difficulté de ce chapitre et I'incertitude de sa traduction
viennent de graphies qui nous semblent devoir étre corrigées.
Partout, on lit frahang kdr qu'on pourrait comprendre comme
«discipline ef opération », mais dans le tout dernier membre
de phrase, fraxoih est certain et s’oppose & tangih. D’autre part
la premiére lettre du mot que nous avons.lu Vohuman manque,
mais le mot nous parait en situation.

1- Sur nédfar, cf. Bailey, Zor. Prob., p. 74, n. 1.

154. — Chapitre difficile et gui a di I'étre pour le copiste, 4 en
juger par le titre dont les erreurs se laissent corriger.

155. — Chapitre assez difficile et ol il y a au meins une impor-
tante lacune. Il y est question évidemment du rapport entre
les conditions sociales selon qu'un peuple est ou non dans une
époque de xvarrah ascendant.

L’ordre des hypothéses n’est pas le méme dans les deux listes ;
dans la deuxiéme ’hypothése 1 parait non seulement lacunaire
mais erronée, par contamination.

156. — Sur Vacception de o§murtisn, cf. 27. On peut se demander
§’il convient de corriger b dahiinih en béd. dahifnih, bdd s’oppo-
dant 3 far un peu plus loin.

Le chapitre est une nouvelle copie, améliorée, du ch. 88 fort

mal copié mais certainement en place, & en juger par le ch. 87
ol il est également question de Zaratustrotom et de «troupe »

157. — Traduit par Casartelli dans Le Muséon 1886, 530-558;
transcrit par Bailey, Zor. Prob., App. II. Etant donné la longueur
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du ch. nous en avons numéroté les sections dont 'ordre ne cor-
respond pas toujours avec celui du titre. Les textes médicaux
de PAvesta sont étudiés par Casartelli, ibid., 300-313 et par
Horst Fichtner, Die Medizin im Avesta, Leipzig, 1924. Le
Husparam Nask avait une section consacrée au médecin, résu-

mée dans Dk VIIL, 37, 14-29 (Madam, 750-751), trad. West et

" Darmesteter, ad Vid. 7.

Cf. ch. 229,

P. 121. 12-Sur *guyanik, cf. Bailey. Zor. Prob., 197, n. 1.

P. 122. 15— Sur asnétak, cf. ch. 51.

P. 123. 9- Sur vikérisn i yatakan, cf. Zaehner, Zurvan,33;n.C.
18- Sur abdist, cf. ch. 73.

P. 124, 3— Sur patvasik «trousse » <f. Bailey, op. ¢it,, 200, n. 1.
18— Sur ograyiinik « incliner » cf. A. Tafazzoli, Glossary of
Meéngg i Xrad, p. 60, s. v. dgray.

P. 126. 6— Sur dro§ cf. Bailey, BSOS, 6, p. 595.

P. 127. 6- Sur ékarifnomand, cf. Bailey, Zor. Prob., 202, n. 3.
6— Sur patvisak, cf. ch. 36.

P. 128. 1- Sur dahik, of. ch. 64.

3— Sur apayin, cf. ch. 68.

158. — Ce que nous avons traduit par « consciemment » ¢t « incons-
ciemment » pour faire court, signifie plus exactement « en connais-
sance de cause » et I'inverse. On voit que ce n’est pas identique
& lintention, droite ou perverse, ni % la tendance profonde.
L’analyse morale est donc assez poussée.

« Imputation » est pris ici au sens ot ce sont les peches seuls
qui sont portés au compte sur lequel 'homme sera jugé, On est
moins au clair quant 4 la connotation de agriftarik « indemne »
litt. « non-pris ».

Cf. tant au point de vue de la teneur générale que de la termi-
nologte, le ch. 79.

P. 133. 1~ Sur frézwan, cf. ch. 42.

159. — La distinction des trois espéces de généralité est fort bien
marquée et permet de cemmer le sens de hambdstak qu’on ren-
contre si souvent qualifiant martom.

L’expression hac... ron peut signifier 4 la fois la cause efficiente
(kac..)) et la cause finale (~ ron)} mais Pexpression s’oppose &
¢ ran.
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6— Cette appropriation des actes méritoires rappelle la doctrine
asharite du kasd ou un de ses antécédents.

Cf. ch. 83 et 84.

160. — Traduit par Molé, CMC, 440 avec le ch. 407 qui lul est
paralléle, et commenté 4 la suite.

133, 15— « libéré », suggéré par le contexte, se retrouve ch. 412 &,
ot Molé I'avait correctement interprété.

Le début de la derniére phrase, p. 133, 18- porte : MN "MT
MT <D ce qui n'est pas clair, mais on hésite a lire ic1 comme
on le fait ailleurs mnwhmt.

161. — Cf. ch. 165 et les autres textes pehlevis réunis et étudiés
par Molé, CMC, pp. 61-74. 1l s’agit des trois catégories de savoir
religieux entre lesquels sont répartis les Nask de I'Avesta selon
Dk, VIII, 1 et Zs : mais des textes commne celui-ci montrent
que ce sont li trois composantes différemment dosées qui se
refrouvent partouf.

162. — Cf. SGV, 2.
Kirrénitan est le verbe « dévique » qui exprime I'équivalent de
ddtan « créer »,

135, 12— sur la fin de Az, <f. Zachner, Zurvan.
135, 18— Zasudak?

Cette théorie des contraires est une généralisation et une ratio-
nalisation d'un principe énoncé dans le Vidévdat 5, 8-9 et utilisé
par Aturpit i Farruxzatan dans sa discussion avec Yahballah.
Cf. les notes des éd. de Barthelemy et de Chacha, du Gujastak
Abalish.

165. — Chapitre difficile par le fait que les passages non-githiques
n’ont pas été identifiés et que le style de la paraphrase est obscur,
Mais le sens général est clair et donné par la premiére phrase.

Ct. 161
18- frezvan, cf. ch. 42.

166. — 3- asndtakih, of. ch. 51,

167. — 11 y a plusieurs mots que nous n'avons su ni identifier ni
corriger dans ce ch. dont le sens général est pourtant clair.
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18- Finvasion primordiale est, pour la driij, I'opération qui
répond a la création primordiale d’Qhrmazd.

Le théme de I'Ignorance du principe du mal est constant en
théologie mazdéenne o il est indispensable pour rendre compte
de I'Assaut et de la lutte cosmique : c’est parce qu’il en igno-
rait issue qu*Ahriman a voulu engager le combat.

168. — A partir de 9- le scribe a souvent écrit ménisn « intention »
au lieu de mdénifn « résidence » sans doute sous l'influence de
grift-ménisnih du titre et du début qu'il faut presque certaine-
ment conserver dans le sens de « rétention, appréhension par
la pensée ».

169. — Cf. 345,
Distinction entre formule divine et formule magique : 5’y ajoute
I'usage de P'ordalie par effusion de métal fondu sur la poitrine,
la langue ou le pied et qui permet de distinguer celui qui est ou
n’est pas coupable. Le second cas est celui de Uhérétique Kartak
dont il est question au ch. 345 : il se situe dans le millénaire de
Zartudt 4 la suite de *DE&mak et de Mazdak. Le nom est connu
par onomastique syriaque, mais le personnage semble inconnu.

" Le mot que nous avons traduit au jugé par « exécrer » semble
devoir étre corrigé. Karih semble avoir un sens rituel plutdt
que moral. La syntaxe des deux premiers paragraphes, qui sont
paralléles ne se laisse pas établir avec certitude, et des obscurités
empéchent une traduction suivie du passage sur les « moyens
artificiels » : nous croyons comprendre que les uns préservent
I'innocent, les autres révelent le coupable.

Sur la pratique de Vordalie, cf. Dk, VIII : index s. v. ordeal ;.

et Darm. Le Z A, in Vd. 4.

Titre : vicehisn, cf. ch. 168 et SGV 111, 20: witémds, cf. Bailey,
" Zor. Prob., p. 214, n. 1.

172, — 6- 11 est possible qu’une lacune ait quelque peu brouillé
le texte, que nous avons traduit tel qu’il est.

Sur la question de P'accord entre la volonté divine et le com-
mandement divin, classique en Islam, cf. mes notes sur SGV,
XI, 93-102. La question était déja soulevée en Dk, IV (M.
421).
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173. — « Principe » et « effet » traduisent bun et bar (fruit).

La correction *46din en 12— a peut-étre été pressentie par un
lecteur de B qui a marqué d’un trait de plume le deuxiéme mot
d'un groupe qui peut se lire bun cégon.

12~ rgymandn « plantes », cf. SGv, VIII, 60.

174. — Le début du ch. a été traduit par Tavadia, 217, 119-132.

175, — En partie traduit par J. P. Asmussen, Xudstognift, 54-55.
9- Le mot que nous n’avens pas compris doit indiquer que
Pexilé s’est bien conduit.

15-Sur le sens de masdatistanih, cf. note & 32.

12— Une lacune est possible, car il n’est pas question dans le
texte du repentir de la femme.

176, — Traduit par Molé, Lépende commentaire sur 1,31. Uzib
nous est connu par Yt, 13, 131, Grd Bd, 18, 18; 231, 26, 33 et 6,6.
Sur §étasp, cf. Zand i Vohuman Yeaft 6,6. Sur Peictan, nous
suivons la graphie de Grd Bd 29,6 (TD I et DH); le nom
signifie « aux quatre demeures » Mais les graphies employées
dans le Zand i Vohuman Yasit laissent entendre que la premiére
partie du composé est cifro, la tradition sur son retour est
rapportée aussi par un auteur syriaque du X¢ s. Cf. Bidez-
Cumeont, Les Mages hellenisés, p. 113-117.

178. - abyasakih semble signifier « sans conscience » ce qui
cadre avec le caractére naturel de 'amour de la vie et de espé-
rance qu'il engendre. L'angoisse de la mort, par contre, est
consciente. La conscience que 'homme a de sa force agit méme
quand I'homme n’est pas immédiatement conscient de sa vie
et de Iespérance qu’elle permet. Lorsque la vie g’affaiblit, la
conscience de la mort Pemporte sur la vie qui est de soi « incons-
ciente » traduire plutdt par « souvenance » et non-souvenance.

180. — Le réle de I'ehz, plus individuel, directeur de conscience,
et du rat, docteur, est clairement indiguée.

En 15-on Lt : kac tan patvast jahik que je ne sals comment
interpréter.

Nous avons traduit par « den » le mot qui dans le titre pourrait
aussi bien se lire dahifn « création ».
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181. — La répétition du mot a=dit « connu » dans deux construc-
tions différentes donne & penser gu’il y a une lacune. La citation
gathique vient de Y. 46,6 b. et tout ce qui est entre guillemets
est identique au texte pehlevi intralinéaire.

183. — Le titre a fortement souffert : les trois premiers mots
du ch. méme y figurent par erreur. Le premier mot n’est pas
absolument certain ; le scribe a dfi s’en apercevoir car il laisse
un blanc notable au milien. C£ 180.

184. — Pour p. 154-6, cf. les textes réunis et commentés par
Molé, La Légende de Zoroasire, pp. 237-248 et le tableau synop-
tique, pp. 243-24 ol 1é présent ch. méritait de figurer, il est le
seul texte a faire mention de Patsrav qui est nommé dans une
glose pehlevie de Vd 20,1, en Dk, VIII. 13,9 (et Molé CMC 281)
et dans Firdosi.

6-9— Les paroles de Zartust 4 Vistasp ne se trouvent pas dans
les récits de la conversion du roi ou ailleurs, mais I’étrangeté

- de la construction laisse entendre qu’il §’agit d'une traduction
de Tavestique.

15— peut &étre une lacune ; le mot non traduit se trouve également
au ch. 7. :

154,18- gafnak-zivandakih, cf. ch. 106.
185. — T'raduit par Zaehner, BSOS, 9, §72, 880 et Zurvan, p. 384.

186. — Cette acception de pasend est attestée plusieurs fois dans
Gujastak Yahballah. :

- La causalité premiére de Dieu méme sur les actes bons délibérés
de I'homme est ici affirmée, semble-t-il, 2 I'encontre de la doc-
trine mutazélite pour laquelle les actes bons, en tant qu’ils sont
libres, échappent 4 la causalité divine.

188. — 15— Le dernier mot du chapitre n'indique évidemment
pas une révélation : il faut chaque fois reconnaitre le sens précis
de paytak.

190. -— Traduit par Zaehner, Teackings of the Magi, 94.
191i. — Un des chapitres dont nous avons étudié la doctrine 2

propos du ch. 123 dans Pratidanam, La Haye, 1961, 193-200.
Nous nous sommes décidé & ne pas corriger la graphie du mot
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dahik « produit » en désak « forme » avec lequel il se confond
presque et comme il faut certainement le faire ailleurs. Il semble
bien étre employé ici dans un sens tout a fait général, alors que
désak est la « forme » dans son état constitué.

bavisn-ravisnik, quel que soit son sens premier, qui serait
celui d’un zbstrait de bawvifn, est 4 prendre ici en tant qu'il se
distingue de bavisn astisnih, Vétre in facto esse : C’est vraiment
un progrés dans I'évolution de I'étre, la matiere seconde.

Le titre dit : « bonne production » et on serait tenté de supprimer
comme erreur graphique cette épithéte si nous ne la retrouvions
2 la fin du ch. qualifiant désak.

192. — Traduit par Zaehner, BSOS, IX, 303-320 et dans Zurvan,
374-378. Sur RHMN cf. Psautier Pehlevi.

193. — Déja traduit, autrement, par Zaehner dans BSOS, 1X,
871 et Zurvan, 383. Kandarak, c’est la division du temps par
les mouvements particuliers 2 'intérieur du mouvement général
de la sphére. La temporalité de I'étre en puissance comme tel
n’est pas limitée. Zachner pense que dans le dernier membre
de phrase, il s’agit du temps lui-méme gui « serait » tout, inter-
prétation qui ne s’impose pas. Kartarih nérok ne saurait non
plus signifier « la puissance de se réaliser ». Il s’agit de la multi-
plicité des actes qui se réalisent dans l'univers.

194, — Cf. ch. 123 et paraliéles.
Le sens de sti est parfaiternent délimité ici. Dahik a pratiquement
le méme sens que biitak que nous avons traduit tant bien que
mal par « réalité ».
En 6-il doit y avoir une lacune : la matiére du ferronnier y est
le bois, qui est évidemment celle du menuisier, comme en 18-.
Le renvoi explicite 4 des textes de la Dén est  rapprocher du
résumé du Bag Nask, Dk IX, 50, 29 = Madan 883-884 cité
dans mon article de Pratidanam, note 9 ol le ch. 194 a déja été
traduit (avec quelques hésitations).
En 12- peut-étre faut-il lire andar sahak gaitakih « dans le -
commerce des progéniteurs » car la suite semble indiquer qu'il
s’agit d’une action plutdt que d’un éfat.

195, — Les corrections et additions nécessaires sont fournies
par le chapitre suivant dont le texte n'est d’ailleurs pas exacte-
ment le méme que celui-ci.
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15- Nous lisons wvidémik d’aprés handémanik « présence »,
d’usage fréquent et de sens assuré, et U'interprétons par rapport
2 mahmanik et 3 arm. dém « face »,

196. — Axt, av. Axtya, ne se présente comme I'adversaire de
Zartust que dans le commentaire pehlevi de Y. 51,12 daps
Dk IX, 44 (M. 869) ou il a 'épithéte de tom. axv. En Y, 5, 81-82
il s’attaque 2 Yoi¥ta (Yaovit i Fryan) en lui posant des énigmes
dont le détail nous est donné dans I’écrit pehlevi du méme nom.

197. — Le texte est corrigé d’aprés celui du ch. suivant qui est
cependant différent.

Sur Sen, cof. Yt, 13, 97 (Sagna), Dk, IX, 32,5. Ce ch. montre

qu’on lui attribuait un réle dans établissement du droit mazdéen.

L’expression frac hac X est courante dans le MHD. Sur les
trois variétés de la loi, cf. index.

Sur la mention du judaisme dans ce chapitre, cf. Darmesteter,
Textes Pehlevis relatifs au Yudaisme.

198 .— Le personnage de Rasn R&3 ne nous est guére connu par ail-
leurs. A en juger d’aprés ses doctrines, on verrait en luiun chrétien
dont les doctrines sont quelque peu déformées pour les besoins
de la polémique, et ceci expliquerait I'épithéte de kiridayik qui
quelqu’ait été son sens premier. — on sait qu'il traduit keresans,
de Yt, 9, 24 — signifiait déja pour Nériosang, le traducteur sk.
de I'Avesta, un chrétien. Noter les traits : ne pas résister au mal
(1), ne pas recourir aux procés (3), ne pas mettre sur le méme
pied loi humaine et loi divine (6, 7); 'opinion qui lui est prétée
en (9) ferait penser % une secte marcionite ou manichéenne.
(10) Cf. la fin du ch. 123 ol le mot se trouve, qui nous semble
un décalque du terme théologique musulman hudith innova-
tion = commencement (du monde).

Sur nivistakih, cf. ch. 123,

200. — Traduit par A. V. W, Jackson, Researches in Manichaeism,
NY, 1932 et par moi-méme SGV (introduction au ch. XVI)
avec d’autres textes mazdéens antimanichéens que j’ai confrontés
aux autres témoignages. Les textes des ch. 199 et 200 peuvent
étre corrigés l'un par ['autre.

(9) Cf. 222 in fine.
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201. — Kurin, a lintérieur de la cdte septentrionale du Golfe
Persique, avec Saraf comme port, est connu des géographes
musulmans, cf. Le Strange, Lands of the Eastern Caliphate, 258,
296. '

Ces 10 Conseils sont différents de ceux que contient le petit
écrit, également un handarz, contenu dans les Pahlavi Texts
de Jamasp-Asana, et souvent traduits.

P. 172,1- aniitak, of. ch. 28.

La lecture Tdsar (ou Tousar) plutét que Tansar est suggn?rée
par la présence de ce nom dans Uinscription de Shihpur 2 la
Katba /-ye Zardust.

202. — Ne répond que de loin aux conseils du ch. précédent.
12—- Sur 76p ut évar, cf. Zachner, Zurvan, p. 33, n. b.

203. — Traduit par Zaechner, Zurvan, 384.
15— Sur avicirisnik, cf. G. Ito D. ¥. Irani Memorial Volume,
Bombay, 1943, pp. 106-114.

204. — Traduit dans Molé, CMC, 502 autrement qu’ici. Il faut
reconnattre deux espéces de transmission: l'une entre les d1e1'1x,
Pautre entre les hommes et qui se fait en mots. Molé a bien
montré le sens de vaxf-apar-barifnih qui s’éclaire du fait que
vaxfvar signifie « prophéte » Cf. aussi Shaked dans Israel Aca-
demy of Science and Humanities, 3, 201.

21- darmak, cf. ch. 28.

205. — Nous n’avons pas hésité 2 donner ici plusieurs traductions
approximatives pour rendre ménisnik.

206. — hacisih étant employé tantét au sens concret, tantdt au
sens abstrait, nous traduisons par « origine » et « origination »
barbarisme évident mais parlant.

207. — La méme notion qu’exprime le titre se retrouve sous la
méme forme au ch. 227. Le mot nikéhifntk « blimable » est
partout écrit koxifnik par erreur.

208. — Traduit et commenté par Zaehner, BSOS, 9, _874 sq et
Zurvan, 388. La citation de Qoran, 55, 29 « chaque jour il est
dans une ceuvre (nouvelle) » a été identifiée par Bausani, RSQ,
32, 1957, 456 ainsi que les textes coraniques menagant de remplir
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Venfer 38, 84-85; 32, 13, 11, 119 et 7,18 que notre ch. ne tra-
duit pas littéralement. Le mot patest « menace» dans ce contexte
a été étudié par Benveniste, IT¥, 3, 1959, 135.

Cf. pour la fin ch. 396.

12- Sur fra$éb «menagant», cf. Zachner, BSOS, 9, p. 895.
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216. — Cf. 224.

216. — Sur Pacception trés précise de « violence », cf. 400 ol elle

est niée de Dieu, méme quand il chétie.

218. — Cf. 123 et paralléles.

P Cortigé par Molt o aposst ixtommiénton Be boreste pames 219. — Les staota yesnya sont la partie essentielle du yasna {14-

corrige par Molé en ayuxtik, interprétation de I'avestique bags-
baxta, « ajouté » doit étre lu bago-baxtik, sa définition ici corres-
pondant exactement avec celle de MX, 24. Ici la premiére «lettre »
du mot, que Madan rend dans son édition par un ha arabe,
se retrouve & plusieurs reprises dans B ; elle n’est pas entiére-
ment claire. De toutes fagons les graphies sont ici erratiques
baxtik étant écrit tantét bxtyk, tantét b’ x t v k, mais il n’est
pas-impossible que, se fiant avant tout au sens, le copiste ait
consciemment substitué ay#xtik 4 P'original. Une fois entendu
que astomand signifie « doué d’os », nous traduisons par la suite
« matériel », faute de mieux, comme P2 fait Molé.

15— aparmand, of. ch. 68.

210. — 6~ « La D&én mazdéenne ornée de toute Sagesse », cf. 113,
190, 151. :

6— asnatakik, cf. ch. 51.
Sur les rapports de Paxv et de la pensée, cf 224.
9- I'énumération des vices, ch. 64 et paraliéles.

9- Le texte githique est traduit en phl par k¢ asar ménisn bavet
« qui est de pensée infinie » ; Dhabhar dans son édition renvoie
a Dk IX, xxx, 15 (M. 831, 1) ol asar-ménisn est expliqué par
haméSak han i fraron ménit « il pense constamment le bien »
Ou « penser » a, comme souvent, le sens d’« avoir pour intention.

212 et 213. — Le noble @zdrak (comme dans Pinscription de
Hajjiabad) est tout & la fois 'homme libre et de libre arbitre
(azai-kam). A I'opposé le vés (avestique vadsa) et au ch. 213 le
z0§ (! peut-étre faut-il chercher le nom qui désignerait ’homme
attaché au zand « district » comme le ©és Pest au ) et
dans ce cas un descendant de santu.fan? Composés, p. 72. Pour
wés le ms écrit le plus souvent vings. Nous n’avons pas traduit
dulfargih qui est 'envers du xwarrah. Il y 2 peut-&tre un renvoi
4 ce ch. & la fin du ch. 368.

215..— P. 188,3— midfarién, of. ch. 153.
99— visdnik, cf. ch. 6.

59).

222. — Traduit par Molé, CMC, 469 qui rapproche du ¢h. 51

également traduit.
9- sur le « bavardage désordonné », cf. 200, 9.

xg-visdn, cf. ch. 6.
223. — awicirisnik, cf. ch. 203.

224. — La traduction de ce chapitre ne va pas sans difﬁculté.
Tl parait certain qu’il faut corriger le mot spah « armée » en spas
« reconnaissance» qui attestée au cours d_u cl}. 1l s’agit, pensons-
nous, du principe, en Dieu, de la rétribution, sens u}ha]:ntuel
le mot désignant d’ordinaire Tattitude requise de ,lﬂhomme.
L’objet du ch. est, de montrer que la rétribution n'éte pas la
liberté de 'homme en dépit de la prédéFermmatlon de’ Dieu
pour qui les actes humains sont « pré—fan,;s » COIMINE If:st sa
«reconnaissance ». En outre le chitiment n’est pas june violence
au sens philosophique du terme : il ne va pas a Iencontre de
la nature ou de la liberté de "homme, cf. ch. 216 et 292. Plus
obscur est la distinction entre les facultés et actes de 'homme du
point de vue de leur titre 4 la récompens?—-rétnbulnon : ].(_38 capa-
cités qui, de soi, ne comportent pas mente, salau:’e, 'adasr, sont
soit bonnes soit mauvaises mais de toutes fagons éminentes par
contraste avec la volonté et les actes. On comprend que ceux-ci
soient qualifiés de paytak ddsr, mais que la vo’lont'.:: soit elle
aussi addsr, on le comprend moins étant donné qu'elle estle
principe des actes de 'homme.

225. -— On a ici tout I'éventail des sens du mot dén. CI. aussi 230.

226. — Sur la « dignité », cf. ch. 261.

L’action violente du Gannik Méndg, c'est-i-dire contra1re'a
la nature méme de sa victime, est implicitement contrastee
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avec la non-violence d’Ohrmazd dont le ch. 224 parle expli-

citement 4 propos méme du chitiment que se méritent les pé-
cheurs (et cf. ch. 216 et 292).

Sur apétan, cf. Dhabhar, Yasna and Visperad, p. 35; Zaehner,
Zurvan, p. 304.

nidfdr, cf. ch. 153.

miétak, cf. ch. 122,

227. — Traduit par Molé, CMC, 52, dont nous avons adopté
certaines lectures.

miitakih, cf. ch. 122.
Sur niméz, cf. Zaehner, BSOS, 9, p. 584 ; Zurvan, 263,

229. — Voir, au ch. médical, 157, une application spéciale de la
théorie de I’épreuve.

P. 193,3— *wihérist, of. ch. 22.

230, — Cf. 225.

L’acte dit oSmurisn i dén sans représenter la totalité de la
dén méritant de s’appeler ainsi, entraine Pappellation de dén

burtdr donnée au fidéle mazdéen qui y est particulitrement
adonné.

232. — 11 est possible que la phrase ou il est question de Dahik
ait contenu, en contre-partie, le nom de Yim. On ne sait ol
trouver dans '’Avesta ou dans les résumés de Dk VIII, et IX,

les textes mentionnds ici et qui nc semblent pas étre des tra-
ductions littérales.

233. — Comment on certifie un témoignage en général : sitt qu’il
y a doute sur le témoin, le témoignage est récusé.

Application en 372 : les sceaux de certification apposés par Ohr-
mazd 4 la Dén Mazdéenne.

1~ Sur wicurt, of. SGV, V, 34,

234. — Sans doute faut-il bien remplacer par « non justice » le
dndulgence » du manuscrit. Nous comprenons : outrager les
méchants n’est pas de soi un péché, mais seulement en tant que
I'homme de bien s’en déclare satisfait alors que la peine n’est
pas selon la justice et qu'il n’a pas, comme dans le premier cas,
invoqué « l'indulgence » c’est-a-dire une espéce d’équité. Cf.
Index s. v. mas datistinih,
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235. — Cf. ch. 402.

La citation avestique est tirée de la Gatha des Sept Chapitres.
On ne voit guére son rapport au contexte.

236. — Cf. ch. 130 ol se rencontre le couple mandistak et valon
et 268 ol le sens du mot est plus proche de son étymolog_le.
Nous traduisons d'une fagon pénérale huaparih [ i?uMPMzh )
par « clémence » qui recouvre toutes les activités de bienveillance
du souverain.

237. — La traduction de ce ch. ne saurait évitevr d? prendre un
aspect de paraphrase. Il est certain que p&td"a.m n’a pas icl son
sens ordinaire de « rétribution » mais signifie bien « don en retour »
et désigne ’acte du donataire offrant « s?tls?factlon » an dqnateur.
De méme apam est bien « dette » mais il est plus clair de le
traduire par « dt ». On peut hésiter sur la question de savoir si
le « donateur » noble au plus haut point est 2 trfxduqu, selpn 1 ac-
ception la plus courante, par «le Créateur », mais le titre indique

que c’est bien le cas.

238. — « Poids » traduit sang, mot a la graphie _polyyalex}tc, mais
dont le sens parait précisé ici par la « cote » qui revient a chaque
catégorie de mazdéens. On est plus embarrassé pour_traduxre axv
qui n’est clair que dans ’expression 6- « les deux existences », ou
Pabsence de marque du pluriel (-@n) est sans doute une négli-
gence. Précédant kam on peut traduire soit en supposant apposi-
tion: « 'axvet la volonté » soit en supposant subordination :
« la volonté de Iaxv »

Ménitnih nous parait se distinguer de méniin « penser » par la
note « intentionnelle » que le mot a souvent.

239 a). — Le ftitre du ch. est précédé d’un titre qui n’es’t' pas
suivi du ch. qu’il annonce. Mais le ch. avec son titre et | ,S}'ndl-
cation qu’il provient du Dénkart se trouve au ch. IX du SGV.
Nous le faisons donc figurer ici avec son préambule et en lui
conservant la numérotation de ses phrases.

239 b). — Yan est un terme githique qui figure au titr:a du qua-
tritme chapitre de chacun des trois commentaires résumes en
Dk, IX.
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240. — Je lis sand en pensant & hensand, pasand, qui me semble
aVOir un rapport avec sak- « sembler » et je traduis ad sensum.
18- Pourrait étre une comparaison prise de l’apparence

« rousse » de la lune printaniére.

R .

) L exemple du' doux et de I'amer fait penser 4un hadith souvent
cité par les a3arites : «la foi, C’est que tu croies... dans le décret
divin pour le bien et le mal, le doux et Pamery, cf. L. Gardet,

Dz'e?fle;'la destinée de Ihomme. (Etudes Musulmanes, 1X), 1957,
p. .

241’. — Le récit coranique de la désobéissance des anges refusant
d’adorer 'homme, qui est utilisé ici 4 'appui de la thése du ch.
est longuement critiqué dansle SGV X1, 52-57 (voir dans ma
note les références musulmanes, juives, mandéennes et gnos-'
tiques).

18- La syntaxe n’est pas parfaitement claire. Peut-étre y a-t-il
une lacune au début.

Cf. ch. 81 et le Nam-stayiSn qu’il reproduit.
9— Sur speziin, cf. Henning, Verbum, 178.

243. — « Humanité », martomih est ici pris au sens de ce qui

c’onst1tue I'essence de Phomme; non comme la désignation de
Pensemble des hommes.

La pointe de la derniére phrase nous échappe trop pour que
nous risquions une correction explicative du mot que nous.
n'avons pu identifier.

26§5— Sur akre, cf. Bailey, BSOS, 6, p. 68 ; Zachner, Zurvan,

244. — « Bonté » est ici 'équivalent de la Bonne Dén.

245, — Traduit par Zaehner, Dawn and Twilight, 276.

Plutdt’ que leur sens habituel de « bon » et « méchant », nous.

gens.ons que névak et dnak ont ici le sens que donne notre tra-
uctron.

246.‘ — 18- L’énumération des vices fondamentaux se retrouve
trés souvent, presque identique, dans le Dk, ITII.

6- La phrase qui commence par « par crainte... » nous demeure
obscure.
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248. — Nous corrigeons apatanih en apétanih d’aprés Porthe-

graphe de 3- et du ch. 395 dont le contexte (valeurs relatives
des hommes) est semblable. Dhabhar, dans son glossatre du
Yasna Pehlevi, p. 35, & propos de l'usage du mot comme tra-
duction pehlevie d’av. apita (que Bartholomae avait renoncé i
traduire), recueille un certain nombre de textes du Dk qui
permettent de préciser le sens du mot. L’original est plus fort
que la traduction « non-valeur », employée faute de mieux.

1- *ap étanik, cf. ch. 226.

249. — 12— 2tk qualifie dusakasih comme fracik qualifie danakih;

le mot est peut-étre le méme que le mot persan qui marque
I'approbation encourageante.

250, — Cf. 397. Les deux termes, transcrits de l’avestique: xvadata

et stidata se rencontrent dans I'énumération de Vid. 2, 40,
4 propos des lumiéres du war de Yima. Duchesne-Guillemin,
Composés de I Avesta, £. 205, traduit par « gui est sous sa propre
loi, impérissable » et « qui est sous la loi du monde ».

251. — On ne peut rendre fracik par aucun terme dénotant pro-

grés ou avance. Il s’agit icl de la différence que peut apporter
au Paradis la consommation des temps marquée par la résurrec-
tion des corps. C’est alors seulement qu’il sera généreux. D’autre
part le géti contribue & P'acquisition du Vahiét puisque c’est en
lui que s’opére la lutte et I'élimination de I’ Assaut.

Le dernier mot est évidemment une altusion 2 la terminologie
coranique pour désigner les 5aUVES.

253. — Danakih a ici un sens technique trés différent de « sagesse »

qui le rend bien dans la plupart des cas. Nérsk a son sens aris-
totélicien de «puissance», danist nous semble &tre I'ultime actua-
lisation de la puissance, son acte second pris concrétement.

La fin du chapitre montre qu’il est dirigé contre les m.ota-
zilites qui refusent de reconnaitre en Dieu des attributs opé-
ratifs. Cf. Allard, Le probléme des attributs divins dans la
doctrine &' Al-Afari, Beyrouth, 1963,

254. — La formulation concentrée de ce ch. n'empéche pas de

comprendre qu'il s'agit de retrouver le volontaire (et donc
Pintellectuel) jusque dans les opérations naturelies comme 1a
premiére émission de voix ou la régulation de 'évacuation;
et de méme la mémorisation spontanée présente un automatisme
quasi naturel.
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256. — L2 ol le francais ne dispose que des deux mots « force »
et « puissance », le pehlevi en a trois qu’il n’est pas facile de
distinguer : nérok, zér et 6=
Sur kok et xém, cf. ch. 149.

258. — 15-zastik, cf. ch. 79.

260. — Certaines phrases sont osbcures et ont été traduites tant
bien que mal.

261. — Cf. ch. 226.

263. — Sur la conception mazdéenne de I’homme-microcosme,
cf. Grd. Bd, ch. 28 et la controverse autour de larticle d’A.
Geetze dans ZII, 2 (1924), et sur la critique mazdéenne de la
conception manichéenne des rapports entre le macro- et le
microcesme, cf. SGV, ch. XVI ; il semble bien que la doctrine
prétée aux « docteurs » ne soit pas la seule que ce ch. vise a
réfuter. Ce sont des monothéistes tandis que les doctrines
énoncées p. 212, 6-12 sont d’allure manichéenne.

12— Bur s, drém, cf. Zor. Prob., p. 105.

264. — Cf. 319, aparkar (et aparkdrih) se trouvent bien dans la
trad. pehl. du Yasna, tandis que frdc-c@r ne s’y trouve pas.

265. — 3-1le sens de dat-apar (ou appar) me parait assez clair
sans que l'étymologie en soit apparente. Je traduis bunih par
«les principes» avec bien des doutes. Sus ahrdyik vaxfénitar, cf.
akrayik vaxféniin de Yasna Pehlevi 33.9 et les expressions de

" Yasna 1, 3. Le mouvement répétitif qui commande les deux
parties du ch. rappelle beaucoup le ton de la paraphrase du Bag

Nask dans Dk IX. :

267. — Ce ch. difficile, a été traduit trois fois par Zaechner, BSOS,
9, 874, 883, et 896 ; Zurvan, 389; Dawn and Twilight, 220.
Nous pensons que dans ses commentaires il en force l'inter-
prétation dans un sens « zurvaniste » qui ne s’impose pas.

patvand peut indiquer la contiguité et la succession.

18- Zaehner (Zurvan, 222) rapproche le mot avestique, qui
signifie 4 peu prés « i la semence qui coule », d’Asdkar, une des
hyposthases de Zurvin.

NOTES 417

P. 215, xvésik ne doit pas signifier un attribut divin, mais
bien les créatures d’Ohrmazd, qui n’ont pas son éternité essen-
tielle (hamavikih) mais seulement la perpétuité, c’est-a-dire,
dans V'état originel et dans Iétat final, la propriété de ne pas
passer.

268. — Traduit par Bailey, BSOS, 7, 78 (et cf. Herzfeld, API,

311).

A lopposition de base : sédentaire /nomade, se surimpose
le réle de la sagesse élevant la nature. Du sens premier de « séden-
taire », mandistak a fini par signifier « établi » et, impliquant supé-
riorité, « patron » comme en 130 et en 236 ot il s’oppose au
« compagnon » valén.

269. — Rayénitarih est un dérivé abstrait construit sur !e nom
d’agent du verbe que l'on peut ordinairement traduire par
« gouverner »; rayéniin désigne I'aspect passif, et nous le tra-
duisons par « disposition ».

brikh n’est pas, comme on le traduit trop souvent, le « sort »;
Cest I'effet de I'action créatrice exprimée par le verbe brikén-
ftan. On aurait tort, et notre passage le montre bien, d'y voir le
principe d'une action immanquable.

15— vizayiinik, cf. ch. 92.

270. — Il parait probable que la deuxidéme phrase a été amputée
de son début ol devait figurer le mot kasih.
osanikan, of. Gsandan, Gsanidan; voir Zachner, BSOS, 9,
892, ibid., 10, 613. Cf. pers. ésanidan ; voir Tafazzoli, Glossary
of Ménég i Xrad, p. 63.

271, — Cf. 27 et comm.

272. — Traduit et commenté dans SGV, 237. Les détails précis
sur le manichéisme zandikih, existence de deux dmes, blas-
phémes contre le soleil spécialement condamné, pratique de
la confession des péches, sont clairs, comme au ch. 114,

273. — Traduit par Molé, CMC, 46.

274. — Sur les « faux-fréres », cf. les chapitres sur les Vertus et
Vices.
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275, — Traduit par Molé, Légende de Zoroastre, 139.

277. — Traduit par Zaehner, Zurvans, p- 391.

280. — Ce « salut » buxtakik a sans doute ici une portée eschato-
legique.

281. — Sur le bon renom comme signe de 1 ti
135 (0L 503) g a Justice, cf. Dk, VI,

282. — Traduit par Molé, CMC, 450,

283. — 9~ Xcargar, of. Zachner, Zurvan, p. 376.
12~ pafiar-, cf. ch. 133.
15— gasnak, cf. ch. 106.

284. — '{‘raduit par Zaechner dans BSOS, 9, 875, 885 puis par
moi-méme SGV, 250, puis 2 nouveau par Zaehner, Zurvin,
391, dont j'adopte ici I'essentiel de la version.

La traduction frangaise est malaisée, étant donné la richesse
du pehlevi qu'il s’agit de rendre : samandmand et kanarakomand
signifient tous deux « limité » ou « doté de limite » mais il faut
trouver 'équivalent de leurs antonymes et de Jeurs substantifs
abstraits.

En 21-il n’est pas siir qu’il faille conserver dans le texte ce
que nous avons traduit par I'incise « comme le possible ».

_ P. 284~ nous traduisons par « puisque » le mot écrit avec un
signe que Madan rend par un ka arabe et que Zaehner transcrit
par 'YK = ku ; il ressemble en effet 3 un G avestique couché.

286. 2—62]:)".11 partie traduit par Zaehner, Zurogn, p. 250 (tanscr.
P- .

Les derniers mots du chapitre rappellent le titre de Pouvrage
de Miskawayh si riche en données mazdéennes, Yavidan Xirad
« la sagesse éternelle ». '

9 ggréyénit, cf. ch. 324.
12— sruftakiha, cf. ch. 93.
18— anitak, of. ch. 28.
226,9- nézoman, of. ch. 123.
18- xcargdr, cf. ch. 283.
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289. — Traduit par Molé, CMC ; 48.
hu-dui- « bon-mauvais », cf. 229 (p. 193, 6).

290. — dzatih, « liberté » ou « noblesse » est ici plus indiqué gue
apatih « prospérité ».

La péiimarih est la « plainte » & laquelle répond la pasimarth
la « défense ». bésitarik est P'action de blesser, attenter physi-
quement 2 Pintégrité d’autrui; toute action de ce genre exige
un débat judiciaire qui la précéde.

Le xvétodas est donc considéré avant tout comme une sup-
pléance gratuite exercée au profit des « siens » la ot « 12 parenté »
n’a pas assuré 3 ceux-ci (il faut évidemment entendre les femmes
de la famille) I'appui qui leur serait venu d’'un étranger a la
famille qui les aurait prises en mariage. C’est donc 2 la fois un
acte de générosité et I'expression de la noblesse de race.

xmnwhmtik (le neume mn est corrompu en mt ce qui n'est
pas insolite), cf. ch. 42 ; 299.

16— darmaktom, cf. ch. 80.

292, — Sur la- violence, qu’on ne saurait imputer au Créateur,
cf. ch. 400, et la note.

294, — On reconnait le principe motazilite selon lequel Dieu
veut &tre connu, méme en dehors d’une révélation.

9— sdtakih, cf. Dhabhar, Essays on Iranian Subjects, p. 136.

206. — xovatih poutrait aussi bien se traduire par « identité ».

6— pat xvé asp, on ne voit pas exactement s'il s'agit du cheval
du mauvais cavalier ou de celui de son adversaire.

299, — mnwhmtyk écrit effectivement dans le titre. Cf. ch. 42
et 290 mtk confirme P'exactitude de notre lecture de mnwhmiyk.

Le texte semble dire que I'Erpat qui est l'auteur du livre
dérive sa sagesse et sa « spiritualité » du fait qu’il suit littéralement
Penseignement de la Bonne Religion et s’appuie sur la tradition.
Peut-étre faut-il ajouter hac avant hameénisnih et traduire « PEr-
pat... par la vision commune est devenu... ».

305, — Astovidat, cf. 192.

308. — On voit mal qui est le personnage appelé *Sarvtak Sruv.
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309. — 6-matak, cf. ch, 122.

310. — Cf. le catalogue des vices capitaux 6 et paralléles.

311. — akre, cof. ch. 243.

312. — Traduit et commenté par Molé, CMC, 507.
vax$ baridnik, le fait de porter la parole, est équivalent 4 pro-
phétie.
6- Les noms de Masya et MaSyani sont écrits ici selon une
orthographe archaisante.

_9— Sur le voyage des descendants de Fravak sur le dos du beeuf
Srisék, ¢f. Grd Bd, 14, 36.

313. — Traduit par Molé, CMC, 486.

316. — Traduit par Zaehner, Zurvan, 171 s Molé, RH
s, 160 , puis par Molé, R,

317. — Traduit par Molé, RHR, 1959, 155. Il faudra tenir compte

della} nuance de sens qui permet de distinguer Gsdmandih « mor-
talité » de « margih ».

318'-,;1_ Vidat est probablement la seconde partie du nom d’Asto-
vidat. '

321. — Nous avons traduit arsdnikih tantdt par « digne, dignité »,
tantdt par « mérite. »

La bénédiction de Feéritdon est sans doute celle qu’il donne

a son fils Eric. Cf. Ayatkar i Jamaspik, et Molé, JA, 1952,
pp- 455 sq. '

322. — Feéritdn est le descendant d’une longue lignée qui portent
tous le nom d’Asviydn, d’aprés la généalogie du Grd Bd, 35,
8. Clest le Abviya de Yt, 9, 22 dont le S5k nimeh transforme
lre nom en Abtin. Barm3yon et Kataydn sont nommés comme
¢tant d’autres enfants du méme pére que Fériton mais sans
autre précision dans Grd Bd, 35, 10. :

323. — Cf. 38,

324. — Traduit dans Molé, CMC, 49.

TR
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325. — Sur niyapak, cf. Henning, BSOS, IX, 86.

326. — La citation avestique non identifiée déclarée corrom-
pue sans espoir de restitution par Bartholomae, AW, 559,
a été interprétée pour moi par M. Duchesne-Guillemin qui
voit dans x&imiti de « l'avestique sassanide », « je veux dire
une formation analogique : de méme qu’on avait xindsa- en face
de dina-, on aurait fait, & partir de pehl. zinitan, un xnin ».

328. — Traduit par Molé, CMC, 47,

6— ma correction est fondée sur I'hypothése que notre texte,
qui dans le Ms B porte kay éstikan, surmonté d’une correction
en caractéres avestiques : usadan, ce qui est bien, selon I'Avesta,
le nom qui accompagne celui de Kayus, est une normalisation :
le sens que nous proposons serait une allusion i la fontaine d’im-
mortalité dont parle Grd Bd, 32,1

329. — Traduit par Molé, CMC, 418 que nous suivons

18- sur Gocihr, cf. SGV, IV, 31 et les textes énumérés dans
le commentaire.

331. — Xcargar, <f. ch. 283.

332. — Pour le mot 'k dont le sens d’«indication » est clair et
appuyé par dast « main », M. MacKenzie me suggére I'arabe
ifGra qui me parait excellent et la rareté des mots d’emprunts en
pehl. ne devrait pas constituer un obstacle.

333. — Traduit par Molé, CMC, 417, avec quelques erreurs de
transcription. Il 2 fort bien vu que axv-meénién qu’il traduit par
« contemplation du maitre » était plutét « méditation de la for-
mule Yatd ah# wairyé s, mais il hésite 2 en fenir compte et
n’indigue pas le jeu de mots entre axv « puissance spirituelie »
et ghfi « maitre » (en contraste avec rati).

18- Sur adwan, cf. Bailey, ¥RA.S, 1934, p. 505 f.

334. — Cf. ch. 355. La seconde énumération emploie les termes
déviques.
336. — Notre traduction, dont nous reconnaissons la maladresse,

avait a rendre frdc Ghangik et apdc dhangik qui impliquent,
Pun Pimpulsion agressive qui est de la nature des vertus que
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les anciens rangeaient sous la « force », comportant « agressi-
vité » ; Pautre, la perfection contraire.

« Caboche » rend le mot dévique pour « téte » kamar.
vanégarik, cf. ch. 27 comm.

337. — Traduit par Zaechner, Teachings of the Magi, 90, et par
Molé, CMC, 490.

338. — Nous avons traduit ici poryotk€&sih par doctrine primitive,
alors qu’ailleurs porystkésan signifie non seulement ies secta-
teurs de cette doctrine mais les Sages d’autrefois.

Trois moments se retrouvent des deux ¢btés : 1a foi, la confes-
sion de la Dén comportant sa « récitation » c’est-a-dire la priére
cultuelle {'inscription de Kartér 2 la KZ parle de dén 83muriin
dans le méme sens) et la transmission autorisée de sa doctrine
et de sa pratique de génération en génération.

9- Le mot non déchiffré doit étre le pendant du dernier mot
du chapitre dont la traduction et la lecture sont conjecturales.

340. — Bur le symbolisme du kustik, cf. Cim ¢ kustik (ed. Junker
. et Tavadia : Der awissbegierige Sokhn, Leipzig, 1959) ; les Questions
de Buxt Mari dans Dk, V (éd. Madan, p. 462) : Datistan 1 dénik,
questions 38 et 39 : Nirang  kustik dans Zand i Xurtak Apistik
(éd. Dhabhar, p. 3-5).
Le début du ch. rappelle le ch. 338.

341. — Copie trés défectueuse. Advén est écrit partout sauf une
fois soit advénak « espéce », soit advénik, etc. Lacunes évidentes,
mais peut-étre y en a-t-il d’autres. Le comportement de la
mauvaise D&n, qui s’oppose, comme d’ordinaire, 2 celuide la
Bonne, en ce qu’il n’est pas « mesuré », est d’une part orgueilleux
burz-vang « 4 forte voix » ou burzdvand « en se glorifiant »
d’autre part hypocrisie et dissimulation, soit excés et défaut.

342. — Cf. 102.

343. — Traduit par Molé, CMC, 38.

Bon roi est 4 prendre comme un terme consacré par la tra-
dition des Gatha. Dans la derniére phrase, il v 2 emploi 2 la fois
du singulier et du pluriel pour désigner le dernier des « mau-
vais » qui Pest tant comme tyran que comme hérétique : il
semble bien dés lors que « Gadaros », écrit en caractéres aves-

NOTES 423

tiques, masque le nom d’un peuple ou d'une dynastie, peut-étre
musulmane, Le rdle eschatologique de Kay Husrow est bien
Connu.

345. -— La trilogie des ennemis « tyrans » ou déprédateurs Arjasp
le Xyonite, Alexandre le Romain et le « démon aux cheveux
défaits » (les peuplades turques?) se retrouve ailleurs. Sur
Kartak, qui suit les hérétiques Démak et Mazdak, cf. ch. 169.

348, — 4— Peut-&tre faut-il lire tan-atan « forts de corps » ce qui
désignerait les hommes principalement tournés vers la force
physique. Tan-cihr est sans doute un mot composé comme
tanbahr. Cf. ch. 351

12-*vidém peut étre le contraire de kandéman. Cf. ch. 195
et 196.

349, — 259, 12— gsanihét, cf. ch. 270 comm.

350. — Lz fin du titre est le début du ch. ont été télescopés,
sans doute en raison de Pomission d’une ou de plus d’'une -
ligne.

352. — Cf. 239 b.

353. — Pour l’essentiel, ce ch. reprend le ch. 31
Sur le terme zat-bad, lit. « conscience-frappée » qui forme
une des catégories de péchés énumérés dans Dk, 8, 19,1 et
34,11 et connues par Frahang-i 6im, XXV, a, cf. 'éd. com-
mentée par G. Klingenschmitt (Thése, Erlangen, 1968).
avicirisnik, cf. ch. 203.

354, — 9— nous considérons comme graphie erronée 2 laquelle
suit la graphie correcte méndgan yaxdan (comme en 1_4--) les
mots méndy axvdn yazdan. Voir d’autres consetls de Yim, ch.
287-288.

9— pisan-, cf. ch. 6.
matak, cf. ch. 122.

355. — Cf. ch. 334.

357. — Traduit par Zachner, Zuroan 173.
Sur le sens de apayist, cf. SGV, ch. 7 et 11.
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361. — Traduit avec quelques différences par Molé, CMC, 435.

362. — Traduit en partie par Molé, CMC, p. 413. Le texte étant
assez mal préservé, il faut le corriger fréquemment.

Notre traduction des termes techniques vise surtout, ici, & le
clarté. « Composition » est le méme mot que « venue 4 1'étre »
mais précédé de ham-. La doctrine des kesdaran est évidemment
celle de I'atomisme islamique appliqué 4 la création, impliquant
discontinuité dans la création réitérée qui n’est pas une « conser-
vation » de I’&tre créé.

Nous n'avons pas traduit le mot vaxf que Molé traduit par
« Parole » ce qui est en effet un des sens du mot, avec « esprit »
nous pencherions vers celui-ci, car on voit mal Ia Parole du
Créateur s’individualiser comme le st

Si nérck en p. 265 signifie bien « puissance, potentialité » il
est probable que z6r a un sens analogue.

363, — Traduit par Zaehner, Zurvdn, M. 369.
15~ dirgk-hiam est préféradble 3 d. xém lordre insolite des
termes s’expliquant par le fait que kam-darak signifie plutét
« qui réunit » L’erreur graphique est commune. Méndg et géti
sont 2 prendre en 18- comme les deux aspects sur lesquels
domine Ohrmazd et selon lesquels il est pantocrator.

364. — 15— midfarak, cf. ch. 153.
268,3- Sur warom, cf. Bailey, Zor. Prob., p. 103, n. 1.

365. — Traduit par Zaehner; Zurvan, 369.

La grande difficulté de ce ch. est la lecture des mots « aves-
tiques » qui sont en fait pehlevisés. L’interprétation générale
doit se baser sur Grd Bd, 1,58 (traduit par Nyberg, Zachner et
Molé), qui donne la clef de plusieurs termes, mais d’autres de-
meurent obscurs. Dans I'ensemble nous suivons Zaehner qui se
montre d’ailleurs trés prudent, et bien éloigné des développe-
ments fantaisistes que, armé de sa seule traduction, s’est permis
Leroy Campbell tout au long de son livre Mithraic Iconography
and Ideology, Leiden 1968.

vaxf esprit plutdt que « parole »; of. Grd Bd, 5, 12 et plus
kaut ch. 362.

368, — Traduit par Molé, CMC, p. 415,
Le ch. auquel il est fait allusion est peut-étre le ch. 212.

J.
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Il n'est pas impossible qu’il faille ici traduire géhan Véh Dén,
sans suppléer la conjonction u#, par « la Bonne Dén du r_nonde »,
C’est en effet la Dén et non le monde comme tel, qui a pour
role de vaincre I’Assaut. Il est vrai que 1’Adversaire les attaque
de maniéres diverses, en les dissociant.

369. — Transcrit par Bailey, Zor Prob., 204.

Sur le sens et I'étymologie probable de yatak wvihérih, cf.
Bailey, Zor. Probl., pp. 82-83, dont nous adoptons les lectures
et les conjectures. A ces renvois, on peut ajouter M, 412, 19.

15-le sens de ayarak est fourni par pers. yara (arabe ayardj
et yaraf).
6- yatak vihérih, cf. ch. 157.

370. — Traduit par Mol¢, CMC, p. 415, un peu différemment. Du
titre il supprime le dernier mot, tandis que je crois &une lacune.

371. — handdcisn est proprement le mouvement imprimé é, un
étre qui le conduit vers sa fin, et, secondairement, la fin méme
en tant que déterminée. L'argument du ch. est de comparer
destination et création, la premiére regardant les causes parti-
culiéres (ou les forces) qui par conséquent peuvent étre en butte
3 d’autres forces ; tandis que la création étant une totalité n’a
rien qui lui soit extérieur. Ainsi les motions « adverses » peuvent
toujours s’appuyer sur des causes universelles, telles que celles
qui régissent la nature. .

En 6-il y a probablement eu un mastic dans le texte. dii peut-
étre A lidentité graphique de wat « vent » et WHYN « et st ».
Mais la phrase « si un secours est donné » s’explique assez mal.

Ce ch. permet de mieux comprendre les ch. 121, 380, 374,
393, 413.

372. — Sur mudr i vavarikan, cf. G. Geiger WZKM, 44, 1936,
52-54 3 compléter par MHD, 43, 15.

373. — Traduit par Molé, CMC, p. 49, qui fait remarquer que
kék dans la traduction pehlevie de 1’Avesta est glosé par kér
« aveugle », qui s’opposerait ici aux « voyants » de 3—.

374, — Traduit par Molé, RAR, 1959, 160. .
15- Je doute fort que le mot « eschatologie » soit 2 maintemir
dans le texte.
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3- L'idéogramme dont ni la lecture ni le sens ne sont douteux
ne figure pas dans le Frahang qui enregistre seulement le verbe
en 19,11.

375. — ciftk, dérivé fort rare de cif « quelque chose » sert ici 2
exprimer le falt_ que le signe est quelque chose qui fait partie
de la chose qu'il manifeste ou annonce.

ttk, tutug, en persan désigne un voile mais parfois un phéno-

m(‘?ne atmosphérique. C’est la trad. pehlevie d’av. ubdaina
«tissu ». Grd. Bd, 14, 23. ou NP #dh?

377. — Cf. Grd. Bd, 1, 22-23.

381. — Traduit par Molé, RHR, 1959, 163.
15— Gkartan, cf. ch. 157.

382, — Traduit dans Molé, CMC, 392. On comparera ch. 120
et comm. :

On ne remonte ici qu'aux Fravarti des Justes ou Artay Fra-
vart, seuls étres mendgiens qui ont une influence immeédiate
normale sur le monde g&tl: c’est d’elles qu’il s’agit quand il est
parlé en 6~ de « leur grande puissance ». -

3B5. — 15- paffar—, of. ch. 133.
389. — Traduit par Molé, CMC, 59.

390.. — Ce ch. est fort mal copié, malgré sa simplicité et ses répé-
titions qui rendent les corrections possibles. La description du
2¢ promoteur omet la description du corrupteur auquel il
s’oppose.

La tgrn#nologie, qui est celle des textes cosmogoniques, inclut
les _principes bunan, les éléments engendreurs zahdkdn les
matiéres mdtdn et les engendrés zahak.

391. — Cf. ch. 68.
vanégarih, cf. ch. 27 comm.

392. — Le mot de hambagik traduit certainement l'arabe {irk
qut est le péché fondamental contre la foi. L’argumentation
mz}zdéenne consiste justement i rattacher la croyance 4 un unique
pm}f:ipke du bien et du mal non point au monothéisme, mais
au Sirk.
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395. — asnif, cf. ch. 51.
3- anapétan, cf. ch. 226.

395. — Cf. ch. 248.
18- I’épithéte qui qualifie xrat « sagesse » a été omis.
3— 6 ces passages confirment le sens qui nous avons donné
plus haut i mas datistanih.

396. — Copie trés abimée; nombreuses lacunes irrécupérabies.

6- Cf. ch. 208.
18- vispatayih, cf. AW, 820.

397 = 266. — Cf. 250.
Ce ch. n'est pas simplement un texte meilleur du ch. 266.
Il s’en distingue aussi quant au vocabulaire et quant au style.
Ces différences marquent des équivalences qui sont d’un grand
intérét linguistique. La traduction ne pouvant les faire sentir,
nous nous sommes tenus au deuxiéme texte, le plus complet.

P. 292,18-je comprends : « noirceur »?

P. 293 : kétikik est art du devin kéz.

6- La lecture céhiin « lamentation » (?) n’est pas plus satis-
faisante que la lecture vicihisn « séparation », & moins qu’il ne
faille comprendre ici « discernement ».

398. — Cf. ch. 406 qui est soit une nouvelle motture de la méme
matitre, soit Poriginal dont ce ch. n’est qu’un résumé maladroit.

400. — Sur la « violence », cf. 216.

Sur les théories mottazelites relatives 4 la part de Dieu dans
Pacte humain, bon ou mauvais, et son réle de rétributeur pour
qui les peines de I'enfer elles-mémes ne sont pas un mal, ai

_ une « violence », cf. SGV, ch. XI et commentaire. Pour une
revue des positions ol ¢’imbriquent les questions de I'obéis-
sance et de I'obligation, de la récompense et de la peine, de la
« capacité » de la créature, dans la théologie musulmane, cf.
L. Gardet, Dieu et la destinée de Phomme (Etudes Musulmanes,
IX), Paris, 1967, notamment le premier traité.

402. — Cf. ch. 235.

Nous traduisons par « développement » le mot afzdnikik qui
a bien ce sens la littéralement, sens repris en 15- par le a.
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afzdyénitarik, mais on sait qu'il recouvre I’av. Spenta ce qui
nous permet de le traduire ordinairement par « sainteté »,

403. — La question du mélange est une des principales difficultés

de la philosophie mazdéenne.

9-12— Le feu infernal est évidemment la désignation de 'enfer
dans le Coran.

404. — vanégar, cf. ch. 27 comm.

406. — Cf. ch. 398,

Malgré de grossiéres confusions graphiques (en 302,3- :
koxsiinik pour nikohisnih ; gétidahitn pour stayifnik) on hésite
a4 corriger xvatdsayik en xvatdyik ; nous conservons donc la
lectio difficilior sans en étre convaincu.

407. — Cf. le ch. 160 parallele 2 celui-ci et qui nous a permis
de corriger le mot LB’ du titre. Traduit dans Molé, CMC,
441. qui a bien noté la grande répétition fautive.

12— niwist, of. ch. 123,

409. — J’ai traduit et commenté ce ch. dans Exégése spirituelle
d’un mythe géographique mazdéen, JA, 1971 en le rapprochant
de la version 'du mythe en Grd Bd, 11, similitude frappante
jusque dans le vocabulaire ; 'y étudie aussi le mot manvahmat
et son usage dans Dk, III, ch. 42, 264, 290, 299.

Sur les deux fleuves V&h rat et Arang rot, of. J. Markwart,
Wehrat und Arang, qui cite et comimente les passages du GrdBd
mais ne cite pas notre ch. Celui-ci s’éclaire en partie par Grd Bd,
XI, 7 (Facs, 85; Markwart, 116 et 183) ot « satisfaction » et
« immortalité » sont les faveurs demandées par Arang pour V&h
et réciproquement. Le texte dit que la demande est faite par le
meéndg de chacun, ce qui devrait étre 'équivalent de manvahmat,
dans ce ch. ol ce sont les aspects « vertueux », tels que les pose
le zand des noms des fleuves qui sont au premier plan : ceux-ci
sont censés avoir la méme valeur que les épithétes avestiques
d’Ohrmazd traduits par xwvarromand, rayomand. Les fleuves
(attributs) transforment la création en Virrigant et en écartant
la mort, la FraSkart étant une immortalité transfigurée. Sur le
« domaine » de xvarrah, cf. ch. 356 et par.

410. — Le parallélisme entre les propositions finales des deux
développements donne 4 penser que « par la Justice » il faut
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T
entendre « par la proclamation de la Justice » ces.t—a—n:}lre li
récitation de ’Ahuna Varya ; il est moins sir de €O 1'1}!13.61263 flngl
traduit par « message » patydkih, d’aprés Grd 'BC11', ch: 26, 1
patyak caractérisant Neryosang. Peut-étre faut-il 1re patv

« contagion ».

18- patydkik, of. ch. 46.

412 b. — Traduit par Molé, CMC, 51. .
3— cf. le passage parallele ch. 160 in fine et 101 qui permet
d’établir le sens d’un mot que je ne déchiffre pas-

413. — Traduit par Molé, CMC; 413.

415. — Le sens exact de la derniére phrase n’est Pas clair.

En 3-il n'est pas impossible que le mot écrit axvanakik
doive se lire bikanakik « étranger »

417. — Traduit par Bailey, BSOS, 7, 277, et par Molé, CMC,
499, dont nous avons adopté plusieurs correctiOnS

18— ta@stik, cf. ch. 79.
P. 312,3— wisaptas, cf. ch. 259.

420. — Traduit dans West, PT, IV xxx et par M. F. Ka‘?ga, gfia
Orientalia, 30, 1966, pp. 116-127 et analys¢ par Bailey, : 0}-{
Prob., 155-156, 230 et en partie transcrit App. vil- Tous T;l
ont utilisé le ms. K. 43 dont les lecons sont meilleures que celles
de B. ct sont conformes i celles du Ms. D, Un doute subsiste eeI;
317~ sur la titulature de T dsar et certaines erreurs sxon_t ?Z?III;U?S—
aux deux textes : *yoyinik 316,18— et sans doute pero d’Oé’étar
par exemple. La fin du ch. semblerait dire que ]a;:lvell}llii;t e
a déja eu lieu : est-ce donc le premier So8yans @€ ” éogt ilgest
phie prophétique? Sinon, il faut dire que le Zartus
le fils n’est pas le prophéte.

En 317,9-12 la calamité survenue‘aZartut%t
été comprise par certains comme faisant allusion
4 Pislam. Cf. B. T. Anklesaria, introd. 4 son & =
ansar est suggeree
de Shahpur a la

i Aturfarnbagan a
n 4 une conversion
d. de Zatspram.

La lecture T6sar (ou Tousar) plutét que T
par la présence de ce nom dans Uinscription
Kataba-ye Zardust.
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NOTE DE CORRECTION

J’ai regu de Pauteur, mais trop tard pour pouvoir en tenir compte,
Pimportant article de M. Mansour Shaki, Some basic Tenets
of the eclectic Metaphysics of the Deénkart, Archiv Orientalm
38,3;;370, pp. 277-312 ou sont traduits les chapitres 123, 194
et .

ahu, 107 B, 33 = 39, 99, 117, 130,

INDEX ANALYTIQUE

Les numéros renvoient i la numérotation des chapitres. Pour ce qui est
des quelques chapitres trés longs, la référence 4 la page du manuscrit B est

ajoutée entre parenthéses.

Comp. indique gu’il s’agit d'une comparaison.

A

abattage, 388.
abdifi, caractéres merveilleux, 120,
169 {de l'ordalie), 197, 267, 372.
Abraham, 227, 229, 288.
acte méritoire kirpak :
rétribution, 224, 285.
son annulation, 11.
ses espéces, 334, 339, 386.
aconit, 157 (p. 127).
action de grices, spds, 91.
Adven Namak, livre d’Aturfarnbag i
Farruxzatan, 142,
ages du monde, 329, 396,
agriculture, 259.
Ahriman /Ohrmazd, cf. Ohrmazd/
Ahriman, 241.

152, 157, 180, 192, 195, 201, 202,
209, 210, 218, 265, 333, 418.

Ahunavar, 25,

Akoman :
dans Paxv, 33, 61, 235, 383, 397,
v. Vohuman, 116, 192, 220, 263,
364, 366, 399, 415.

Alburz, 17.

Alexandre, 345, 420,

Amahraspand : gouvernent les parties
de 'ame, 60, 73, 74, 91, 209, 218,
326, 350, 380, 417,
inséparables deleur revéternent, 51,
317.

amdr, compte final, 78, 79.

ame, ruvdn
— essence de l’homme, 401.
— et autres éléments psychiques,
60, 218, 370, 123.

— et corps, 128, 137, 231.
le péché ne lui éte pas sa nature,

22, 272.

4

— médecine de -, 157.
~= son immortalité, 362,
—son parfum, 235.

amitié, dastih, 85, 141, 215, 260,
327, 360,

Amurdat, cf, Hordat.

Anshit, cf. Ardvisir.

Anciens Docteurs, parydtkél :
Aturpat i Zartuitan, 137.
— et hérésie, 338.
— rble dans la tradition, 420.
— sur le bonheur /malheur, 235.
-— sur les 3 lois de la Dén, 161,
182, 201, 227, 297, 299, 369.
— sur Pusage des jours du mois,
259, :
certitudes métaphysiques, 94.
opinions sur non-mazdéens, 97.
leurs opinions, 16.
sur le tempérament et le rat, 113,
sur Yexistence et la manifestation,
132, Co

andarz, chapitres en style d’andarz,
15, 312,

ine, 80.

Angat, 282.

anges, fristakdan, 241,

animaux, ressemblance de ldme 3,
22,

annihilabon, non- :
de la création, 362, 401.
du corps, 114, 123,

antagoniste, pityérak, 44,45,47,48 57,
162, 172, 177, 218, 239 A, 274, 305,
380, 381, 396.

Apam Nizpat, 112.

Apads, 112.

apar-car, frac-car, attributs de Spa-
nak Méndg, 264.

appel et réponse, 308.
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apuritn, production, 191, 362, 369,
405, 408,

Arabes, Tajik, 176, 308, 420.
chevaux —, 80.

Arang, fleuve, 409,

atbre, comp., 120.

Ardaiir i Papakan, 420,

Ardvisiir Anahit, 112.

Arjasp le Xyonite, 345.

armes, 134, 389, 401.

Aromat, 364,

Aryaman, 157 (p. 123},

art, technigue, 194.

Art, 364,

Arta Fravart, 382.

asn xrat
— et Dén, 313, 342, 346,

— et varan, 76, 122, 226, 228, 294,
et gol-srat, 63, 106, 174, 210,
286, 311, 394, 405,

et jugement datistan, 52.

— prncipe de la Sagesse, 109, 258,
292,

Assaut, éhgat, 23, 49, 73, 83, 112,
121, 122, 123, 128, 129, 143, 147,
157, 159, 162, 172, 174, 178, 192,
197, 209, 214, 263, 267, 272, 297,
327, 335, 337, 357, 362, 367, 370,
380, 381, 399, 403, 409, 412 b.

Astovidat, 192, 305, 358 (son lacet). .

Vidat, (2) 318,
astres, immortels, 51, 367, 371, 382,
396.
Aswiydn, 322,
AZavahidt, 157 {(p. 123). -
athéisme, 189, 225, 241, 410,
attribution, possible ou non, 207.
attributs d’Ohrmazd : dans le Ném
Stavifn, 81,
bonne finalisation, 167.
— doctrine islamique, 253,
— du Spanik Meéndg, 264,
miséricorde, 291.
— omniscient, omnipotent, 363.
— vérité et justice, 332.
Aturpat 1 Emétan, 420.
Aturfarnbag i Farruxzatin :
recueille 'Avesta, 420,
sur les contraires, 142,
Aturpat i Mahraspandin, 199, 200,
201. .
Aturpit i *Yavandin, 239 A,

Aturpat 1 Zartustan, son écrit 3
Yazdkart, 137.

Auditeurs, 200.

avarice, v. générosité.

Avesta :
cf. Gatha, Dénkart.
citation, 118, 165, 184, 194, 210,
246, 285, 307, 326, 409, 420.
explication d'un texte, 23, 23, 25,
‘mythe de [a Dén, 75,
son propre, 204.

avestiques, mots-, 122, 134, 181, 267,
408.

avestique, nom, 34, 174, 263, 289,
290, 365, 409.

Axt, 196.

axy, 62, 126, 174, 209, 239, 263,
392, 399, 405, 414,

axv i astomand, 157, 174, 258, 289,
312, 313, 409.

Ayangat, 282.

Az, convoitise, 316, 374, 381.

B

Bagan, 82, 192, 263, 354.
bague, comp. 369.
balatur, 157 (p. 127).
bannissernent, 175,
*Barmayon, 322.
barsom, pourquoi tenu de la main
gauche, 18.
bavifn, b.-ravifnih, b.~asti$nik, sti, 123,
194, 362, 365, 416.
baxtik [bagao-baxtik, 209.
beauté [/laideur, 80, 314.
bénédictions /fmalédictions, 321.
berger, 342, 385.
bétail, 287, 382, 384, 388.
bien, bonté, son germe, 138, 203,
blé, comp. 232.
bad, 60, 218, 370, 397.
bois :
comp. 191, 369,
— odoriférant, 8.
bonheur, 168, 177, 245, 323,
et malheur, 311.
boucle d’oreille, comp. 369.
bracelet, 369.
branches, 333.
brique, 362.
bonté /malice, 393.
Burz, 112,
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C

Cabul, 157,

calendrier, 259, 419.

caractére, xém, 36, 149, 151, 153,
163, 166, 195, 202, 260 (de dieu
ou de dév), 333 (d’Ohrmazd), 394,
395,

causes, 83, 392,

certitude :
ses causes-, 247.

changement, 396.

char, comp. 218.

charogne, distance 4 observer, 20, 26.

chaud /froid, 414.

chaud-humide [ froid-sec, 105, 142,
157, 162, 187, 194, 390.

cheval, 80, comp. 109, 218, 231
(monture), 296, 367.

chien, 184, 385.

chotx, 121.

Christianisme, Trinité, 40.

ciel, ce qu'il renferme, 74-107.

citerne, comp. 315.

classes sociales, pésak :
— guerrtiers et prétres, 331.
— opération, 0, 153, 163, 192,
223, 417.
— supériorité du sacerdoce, 42.

clémence, cf. mas datistanih.

coffre, 369.

colonne, comp. 218.

combat cosmique, 124, 167, 218, 401,
407, .

commandement :
— de Dieu, pas contraire a sa vo-
lonté, 107 B., 172, 294.

comment, ¢égonik.
connaissance du ¢ comment ¥,
77, 109,

commerce, 69.

composition, hembavién, 105, 123,
362, 416.

compte final, v. dmdr.

confession de la foi, asfuvd@nth, 15,
172.

confession des péchés, v. patél.

connaissance, dgnifn.
— de Dieu, 42, 294,
— et joie, 64,
— et nature, 254,
— et puissance, 284, -
ses espices, 79, 126, 146, 147, 203,

204, 253, 298, 325, 335, 340, 399,

405,
connaissance sensible, 126, 240.
conscience /inconscience, 158.
conseil, de la Dén, 47.
conseils :

— d’un &rpat, 56.

— &’ Aturpit i Mahraspandén, 199.

— de Husrow Anoirvan, 201,

-—de Sén, 197.

— de Yim, 287, 354.

— de Zartust, 195.
contentement, honsandih, 31, 89.
contraires, 142, 162, 207, 239 a.
contre-conseils :

— d’Axt (c. Zartudt), 196.

— de Dahak, 287.

— de Mani (c. Aturpit i Mahra-

spandan), 200.

— d'un Mar, 202, citant ceux d¢

Dahizk.

— de Ra¥n RéE (c. Sén), 198.
contre-création, 162, 379.

Coran :

— adoration de I'homme par les

anges, 241,

citation ou allusion, 35, 41, 45, 208.

-~ « gens du Paradis », 251,

— fen infernal, 403.

— voile séparant de Dieu, 107 (74).
corps, parties, 163, 263 (de U'homme

et du monde).

— du monde, 263.

Corps Eschatologique, tanipasén, 11,

208, 251, 267, 298, 370, 413.
couleur :

de I'Iran, 28, 29.

des classes, 192,

du temps, 27.
coupe, comp. 194,
couronne, comp. 191, 194,
couteau, guérison par-, 157,
crainte, 178, 305.
création, dakifs, 123, 191, 276, 277,

289, 291, 365, 368, 369, 371, 379,

400.
culte des dév, 205, 225.

D

Dahak, 61, 184, 202, 227, 229, 232,
239 b, 287-288, 289, 308, 309, 322,
324, 329, 338, 343.
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Dahiens, 176.

dahm, dahmih, 69.

Dahman Afrin, 82, 195, 321.

dahri, 225.

dastur, 16, 80, 97, 182, 192, 193,
280, 304, 332, 343, 388, 411,

datik, Loi, 161, 165.

débauche, 295.

définition, vimand, 194, 203, 209.

degrés :

— des activités, 69,

— des bons, 71. .

— de bonté et de malice, 59, 394.
— de bonté des hommes, 343.
— de ce gu’i ya en Phomme, 307.
— des comportements, 106.

— des médecins, 157,

— de sagesse, 242,

— d’union 4 la Dén, 87, 239,
— de valeur, 248, 361, 395.

— de wvertu, 30.

déhpat, 145,

Deén, divinité, 112,

dén :
dén en général, 149, 151, 233, 301,
386, 387.

— et ’'ahu, 152.

— et royauté, 58,

— ses conditions, 342.
— ses préceptes, 344.

— son habitation, 225.
— révélation, passim.

— royauté et sagesse, 17.

Dén, la Bonne- 11, 63, 69, 133, 157,
172, 195, 217, 219, 223, 238,
239 b, 259, 274, 287, 295, 297.
— ornée de Sagesse, 113, 131,
190, 210, 420.

— et royauté, 134, 299, 306, 307,
340, 347, 361, 377, 382, 388, 405,
416, 420,

— et asn xrat, 190, 346.

— ses préceptes, 243.

Dén Mazdéenne, 102, 120, 142, 156,
160, 165, 182, 183, 184, 197, 204,
205, 208, 212, 214, 230, 264, 310,
324, 325, 338, 345, 349, 368, 369,
372, 395.

Dén &'Ohrmazd, 176, 201, 202,
298, 337, 373 (et d’Ahriman).
= Avesta, 194, 273, 275, 412 b,
~— et asn-xrat, 313.

dén, bonne d&n et mauvaise deén,
21, 34, 122, 125, 139, 190, 216,
227, 228, 326, 333, 341, 410.

Dén, récitation de la, 265, 307 (par
Flgnorant), 333, 338, 346, 390.

- Deénkart, 19, 420, (I'Avesta)}, 299 (ce
livre), 420 (-des mille chapitres).

destination, handaciin, de I'’homume,
salut, 54, 78, 83, 121, 236, 371, 413.

dév, 102, leurs menaces, 227, leur
brigandage 364,.
— hommes qui leur ressemblent,
404,

Dév-auz-cheveux-défaits, 3435.

Dien, yazat,

connaissance de —, 77.
volonté de —, 147.
dieux :

— et dév, 108, 123, 404, 412, 417,
— leur bonheur malgré le mal, 49.
— leur puissance, 329.
leur secours aux hornmes, 66, 371.

digne, dignité, 226, 261, 287-288, 352,

discipline, 278.

divergences d'opinion, 16, 23, 24, 25,

docteurs, kéafdardn, 35, 40, 41, 43,
4%, 50, 59, 73, 74, 76, 77, 78,
82, 96, 107, 109, 121, 122, 123,
128, 138, 142, 147, 150, 172, 173,
174, 187, 203, 206, 208, 216, 224,
%226, 239, 240, 241, 246, 251, 253,
263, 271, 291, 292, 293, 294, 313,
383, 388, 392, 396, 400, 402, 403,
404, 408, 409.

don, 181,

drén, 13.

drujih, druj, 10, 42, 49, 73, 74 (107 B),
87, 104, 103, 107 (74 B), 143, 148,
152, 159, 162, 166, 167, 177. 181,
190, 195, 199-200, 218, 222, 245,
252, 295, 297, 313, 329, 388, 401,
402, 407, 412 b.

druvand, druvandih, 22, 49, 65, 73,
78, 93, 105; 108, 109, 128 129,
171, 196, 203, 207, 218, 220, 239 b,
251, 272, 281, 314, 339, 408, 410,
418,

dualisme : -
démonstration, 94, 95, 119, 126,
239 a4, 293, 383,
contre Juifs, Manichéens et So-
phistes, 150.

duifargih, mauvais xvarrah, 212.
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E

eau, comp. 133, 154, 315,
éducation, 170.
éléments, les quatre, maintien de leur
pureté, 46, 73, 119, 187, 263, 335.
éléments, ristakdn zahakan, 123, 194,
408.
énergie, v. tuxiakih.
enfant :
amour ¢u pére, 80, 170, 177,
— assauts des dryj a la naissance,
374.
— développement de ses forces,
256.
enfer, 109, 121, 192, 272, 403, 408,
— ¢&ternel, 49, 78, 82, 121, 123,
enseignement religieux, 180, 182,
306.
énumeérations :
3 causes de la certitude, 247.
3 fléaux dfis 3 la tyrannie et 3 &
1"hérésie, 345.
3 forces supérieures, 335.
3 lois, 78.
3 margues du xvarrah, 155,
3 sceaux de certification, 372.
4 choses nécessaires & la propa-
gation de la Dén, 342,
4 conditions de l'ezécution et de
la récompense dun acte, 285.
4 corrupteurs et 4 promoteurs du
monde, 390.
4 couleurs de la sagesse et de la
vision, 403,
4 demeures des actes méritoires et
4 repaires des péchés, 334.

4 dispositions pour l'empire et les '

hommes, 262,

4 é&léments de la personne, 218,
4 éléments nécessaires 4 1’acte mé-
ritoire, 285.

4 promoteurs du monde, 390.

5 facteurs drujiens, 29%3.

5 signes de sagssse,’ignorance, 249.
6 attributs de Safrevar, 134,

6 choses profitables, 182.

6 dons du Créateur, 180.

6 vertus et vices, 243.

.7 perfections de Vistasp, 389.

9 actes du Créateur, 408.

10 éléments de la perfection, 131,

21 wvertus excellentes, 133.

qualités des supérieurs, 223.
époque, bonne ou mauvaise, 35, 68,
96, 151, 154, 155, 165, 166, 176,
188, 192, 205, 212, 213, 227, 278,
326, 347, 368, 398, 406, 407, 418.
cf. dges du monde.
épreuve, probation, expérience, 157,
229, 247.
Eran, Erinsahr, Pays Iraniens :
sa couleur, 28, 29, 201, 202, 227,
396, 420.
son thérapeute, 157.
Eran Ve3, 312,
Erij, 282.
erpat :
auteur de la réponse : 20, 299, 338
420 (Tosar).
réponses a un disciple, 56, 182,
sur le xvetsdas, 80.
espace :
spaxr, 180.
zay, 126, 132 (et temps), 203.
espéces :
2— d’actes vertueux et de péchés,
234.
2 d’amitié, 83, 205,
2— de causes, 82.
2— de la lumiére fténébres, 250.
2— de zvarrah et de dusfargih, 309.
23— de connaissant, 253.
3— de généreux, 306,
3— d’hommes selon volonté, con-
naissance et pouvoir, 79.
3— de métamorphose, 369.
3-de puissances parmi les &tres
du gé&ti, 343.
3— de xwétadas, 80.
4 de femmes, 72.
4— d’hommes, 97, 139.
4- d'homme capable ou incapable,
136,
4— de reconnaissance, 257.
4- de souverains, 398, 273.
4- de souverains louables et 4—de
souverains méprisables, 406.
4— du mérite et du péché, 110.
4 {nstruments et agents d’'Ohrmazd,
192,
5— d’homimes selon la vision, 397.
5- de réponses 2 la contre-créa-
ticn, 162. N
6— d’hornmes selon leur amitié,
215,
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8- d’hommes selon 12 dén, le ca-
ractére et le ternpérament, 149,
6 espéces de peine, 175.
9- de connaissances, 126.
16— dans la recherche du xvarrah,
135.
— d’actions et d’abstentions, 158.
espoir, espérance /crainte, 154, 178,
265, 352, 368.
étre, production de, 105, 194, 416.
&tre individuel, sz, 74, 123, 194, 203,
271, 396, 408,
excés et défaut, 64, 104, 144, 154,
216, 286, 300, 333, 353, 399,
existence, Aastik, et manifestation,
57, 392.

F

faveur, yan, 239 b, 3352.

femme : insoumise, 175.

fernmes :
qualités requises, 72,
regles, 26.

fenétre, 218.

fer, comp. 194.

festin, 389.

feu :
guérison par, 157, 376, 403.

— infernal, 200.

fideles, dérn burtdran, 17, 54, 67
225, 230, 306, 410.

filiation, 322,

fioles, 52.

flite, 369.

foi, crovance :
foi et savoir, 107, 146, 247.
possible et croyable, 100.

forme, désak, 194, 362.

Fort des documents, &i © nipise, .

Frasyab, 61, 93, 162, 412- (Franra-
syak).

Fra¥kart, 73, 80, 83, 114, 121, 127, 143,
208, 209, 214, 218, 222, 227, 239 b,
268, 273, 277, 282, 289, 298, 313,
317, 328, 329, 335, 337, 338, 362,
370, 401, 402, 409, 413.

Fra3otr, 7.

fravahr :

— des Justes, 112,
ruvan, jan, bod, 123, 218, 263,
370, 382.

Fravak, 209, 382.

Frazdnakik, prudence, sagesse, 210,
337, 372, 409,

Fréton, 29, 229, 321, 322.

froid-sec, cf. chaud-humide.

fumée, 281, 333, 376.

Fureur, E¥m, 108, 116.

G

Gadards, 343.
Gannik Ménag :
combat Yim et Zartut, 129,
et Ohrmazd, 152, 206, 214, 156,
pas 1’égal des Dieux, 307.
sa défaite, 114,
garotman, 23, 74, 350,
gathas, 7, 9.
chants des—, 11, 70, 395.
citation— (34,10) 114, 181, (29,5 ¢
165, (30,9) 210.
gathique, Loi, 161, 165,
Gatdls, 239 a, 263.
Gaydmart, 23, 35, 80, 209, 282, 312.
gelée, palatak, 369.
générosité et avarice, 41, 141, 217,
283, 306, 414.
germe, toxmak, 191, 194, 276, 282,
363, 39s.
germe des germes, 194,
get, 123, 300, 352.
—et vahigt, 251.
Gilsah, 35.
Gocihr, 329,
gahr, substance :
bonne ou mauvaise, 212, 362.
gosodak, 13.
Go¥urin, 7.
gouvernerment, 83, 158, 159.
graine, comp. 120, 311,
guide :
— de perfection, 131.
— indication (ifera), 332.

. H

habitation de (Vohuman), 199-200,
405, 414,

hamaéstakan, 350.

handdci¥n, v. destination.

hatak-mansrik, loi, 161, 165, 302.
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hérésie, hérétiques :
espéces, 1, 2, 3, 4, 5, 6, 7, 8§ 9,
10, 189, 201, 295, 307, 331, 333,
338, 349, 347, 390, 410,

héritage, aparmand.
— originel, 209.

Himyarites, 29.

Ham, 112, 157.

homme :
ce qui est en lui de plus haut, 307,
définition, 209,
essence et destinée, 222, 296, 394,
401,
— et son xvarrah, 232,
immortel de nature, 51.
puissance et pouvoir, 357, 358,
ressemble aux dieux ou aux dév,
404,
souverain sur son corps, 60,
unité du genre humain, 246.
valeur, 361.

Hordat et Amurdat, 316.

hospitalité : 199-200.

Hasang, 29, 184, 209, 282.

Huafritan, 229.

huile, comp. 369,

Husrow Anofirvan, 201.

*Hvav, 7.

1

identité, xvat xvat, 152,

idoles, 201.

Tgnorance, du¥akasth, 60, 63, 66, 96,
108, 109, 124, 126, 172, 173, 174,
196, 207, 249, 292, 294, 326, 331,
366, 392, 393, 399, 406.

imputation, & bun bavér, 170, 231.

incubes et succubes, 22.

infini /limité, délimité, 185, 192, 193,
221, 267, 284,

interpréte, targumdn, la langue, 60,

Traniens, Iran, 6, 70, 163, 165, 282,
303, 396.
empire, 176.

iranjen, comportement—, érih, 15,
140, 148, 155, 190, 195,

Islam, cf. Coran, docteurs (kéfdaran)
mottazila, voiles :

— appropriation (kasb) ; 159.
— atomisme, 362,
— gadar, 240,
— Yirk, 392,
t¥arah (arabe), 332.

Jamasp, 7.

Jérusalem, 227, 288.

Jeune fille, comp. 225.

Jésus, 29,

jefine, 328.

joie, rdmusm, 62, 63, 64, 328,

Josué bar Nun, 288.

juge, 175.

juge :
comp. 233,
méndgien et gétikien, 302, 390,
404,

jurneau, 225,

Juifs, Judaisme, 80, 150, 166, 173,
197, 227, 229, 288, 291, 310.

Juste, Justice, ahrav, akravik, 22, 36,
48, 60, 65, 69, 85, 86, 98, 99, 103,
108, 109, 113, 124, 126, 137, 141,
156, 158, 159, 171, 195, 196, 203,
327, 238, 248, 260, 262, 265, 274,
281, 286, 292, 303, 304, 307, 314,
338, 339, 361, 370, 373, 382, 383,
384, 410, 411,

justice, datistanih, 261, 290, 304

K

kalpae, 105.

Kartak, Kotak, 169, 345,

Katayon, 322.

Kayanides, 229, 282.

Kay Husrow, 282, 343.

Kay Kavat, 282.

Kayiis, 184, 328.

- Kere$asp Samian, 184,

Kérman Dat, 308.

Keévin, Saturne, 192.

*Kotak, v. Kartak.

kek et karap, 109, 305, 343, 366, 369,
373.

Kduran, 201.

kustik, 340,

L

laine, comp. 191, 276.
lait, 369, 374,
lampadaire, comp. 218,
langue :

du monde, 263.

du pays, 181, 225.
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libre arbitre, 174, 212, 241.

lieux, 74.

lol, 78, 209, 283, 292, 311, 347, 390.
—de Ia Deén, 197, 198, 202, 216,
271, 372,

Lois, les 3— de la Dén, 10, 161, 165,
197.

louange, 91, 184, 360,
—et blame 158, 411, 415,
—et adorauon, 241

loups, v. monstres.

louve, 78, 202.

lurnidre et témébres, 142, 271, 272,
330, 367, 403.

lumninaires, 119, 123, 192, 365,

lune, 259, 417.

M

Magopatin Magopat, 67.
Meahraspand, 192.

maison, comp, du corps, 60, 218,
mal, 203.

maladie :

- de Pame, 104.

—de "dme et du corps, 157.
maladies, 183,
malédictions, cf. bénédictions.
Mani, 29, 200.
manichéens, cf. zandik, 150, 200, 272.
manifestation :

— et existence, 132.

— d’une chose cachée, 233, 392.
mandra, 7, 10, 157, 300.h
Mannscihr, 229, 282.
manvahmat (ik), 42, 264, 290, 299,

409.
mar, 48, 61, 71, 192, 228, 239 A,

239 B, 305, 366, 369, 412.
margarzdn, péché, 11, 361, 395.
mariage :

— avec les méchants, 348,
marteau, comp. 191.

mas-datistanih, épikeia, indulgence,

clémence, 6, 32, 65, 175, 192, 234,
328, 388, 395.
Maii, pére de Siyamak, 312.

Masya et MaSyani, 12, 80, 209, 312 |

(Mahray et Mahryani).

matiére, 191 (premiére, intermédiaire
ultime), 205, 337.

Mazaniens, dév, 74, 192.

Mazdak, 5, 345.

mazdéen hudén, 70, 81, 85, 140, 188,

205, 238, 389,

- contact avec non-mazdéen, 348,

mazdéer. (non-sympathisant), 85.

médecin, comp. 44, 82, 133, 157,

183, 229, 244.
médecine, 14, 157.

Méeélange, état du—, 90, 106, 162,

222, 314, 317, 376, 400, 404.

mémoire, u¥, ghydsth, 116, 168, 178,

ménog, 259, 414.
menace, 407,

ménin govidn kunidn, 67, 73, 157,

257.
ménog et géti :

du méndg au géti, 191, 323, 340,
345, 354, 362, 363, 399, 415, 417,

synergie, 137, 138, 203, 228, 269,

276, 302, 3t1.
méndg, gétl, gétl-ménog, 123, 206,

mensonge, 33, 96, 212, 227, 271,

377, 387, 411,
messager, 312.

Mesure, 143, 154, 157, 203, 216,
227, 239 b, 274, 285, 297, 300,

353, 379, 399,
métal, 369.
métal fondu, 169.
métamorphose, wihérik, (123) 157.
Mibr, 180,
Moise, 29, 227 (et ses disciples), 288.
monstres et loups, 48, 61, 95, 102,
105, 108, 119, 385, 388,
mort, 316, 317, 31&.

raoctazila, 138, 147, 172, 253, 294,

mouvement, 193.
myrobolam :
—de Cabul, 157 (p. 127},

N

Ndam stayisn, 81.
noms de Dieu, 206.
nature, cihr.

méndg, -, corps, 48, 123, 177,

396, 415.

— et connaissance, 254.
—/ art, 194,

—/ axv, 399.

- et nérang, 417.
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naturel /volontaire, 73, 147, 272, 380.

nérang, 48, 169, 388, 417.

Neryosang, 282, 321,

nobles, 98, 212,7213, 237, 261, 290.

Non-Iraniens, 6, 70, 140, 303,

non-mazdéens, peuvent &tre justes,
97.

nourriture, 316.

*Numan, 176.

obligatoire, 181.
@il :
bon /mauvais, 255, 330, 400.
— de ’ame, 397.
ccuf, comp. 74,
Ohrmazd :
— essence, 206.
— omniscient, tout-puissant, 363
- sa parole, 325.
— son éminence, 130.
Ohrmazd /Ahriman, 169.
oiseau, comp. 375, 417,
opposition, 172,
or, comp. 191, 194,
Orayta (la Torah), 229, 288,
ordahe, 169, 417,
origination, 206.
O¥étar, O8éarmah, So&ans, 102, 105,
160, 329, 407.
Osetar 1 Zartuitdn, 420.

palais, 389,

+ parfum fpuanteur, 235.

du Spanik Méndg, 402,

Panmat, 61,

parole, faculté logique, 147, 303, 364,
(3— entre Iraniens et non-Iraniens).
— et xvarrah, 334.

Pas3, 5

patét, confessmn des péchés, 14, 67,
175, 272, 354. cf. repentir.

pasard, 117, 186, 287, 344.

Patsrav, 184.

pauvres, 227,

pensée, parole, action, v. méniin go-
visn, kumiin.

pére, comp. 225, 291,

perfections, 131,
Péidatiens, 184.
Pesyotan, Catrumin, 176, 184,
pierres précieuses, 192.
planetes, 192.
plante :
comp. 173, 369.
guérison par—, 157, 382.
plue : .
comp. 375.
— et phénomeénes atmosphenques,
112, 367.
poids, 239.
ponction curative, 157.
pont, 201,
Pont Cinvat, 75, 98, 182,
possible, 1060, 185,
pratiques rituelles, 36, 183, 187, 201,
340.
le ndm stdyisn, 81.
Préposés, pefapay, 16,
principe, bun, 173, 392.
principe premier, bunift, 191.
production, &firisn, 176.
prophétie :
sceau de la —, 35.
psychologie, 146, 218.
puissance, en—, 191, 193, 362,
puits, 377.
pureté rituelle des femmes, 26.

R

races, 139, 212,

ras, 73, 123, 192, 263, 365, 371, 380,
382,

Rasn, 60, 180.

Rain Rés, 198.

rat, 87, 99, 124, 130, 156, 157, 180,
192, 197, 202.

ratunag, 130,

ray, éclat, 409,

récompense et chitiment, 90, 171
(chitiments des justes), 283.

reconnaissance, 257.

remeédes, 157,

repaires; gristik, 105, 114, 384,

repentir :

- —divin, 76.
— humain, 272,
cf. patét.

résurrection, 102, 208, 361.
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rétribution du médecin, 157 (pp.

125-126).
revétements :

des &tres, séparables ou non, 51.

— ernpruntés, 105,
richesse, comp. 253.
rites, cf. barsom, go¥odak.
rof :
— bon roi, 217, 273, 274, 328,
361,
— degrés de perfection, 37, 236,
283.
~— devoirs, 46.
— espéces et noms, 398.
— prééminence en lui des vertus,
98, 115, 129, 132, 326.
— qualité de Yim et de Vistasp.,
179, 182.
« Rome », Romains, 29, 80, 420.
RoSan, commentateur, 23.
Roue, Ras, 194.
royauté ;
— bonne et mauvaise, 96, 202, 279,
283, 324, 335, 349, 390,
~ de I’homme, 174.
- et Deén, 58, 59, 118, 134 229,
349, 389, 412 B.
—recherche de—, 118, -
sa nécessité, 273, 289,

S

sacerdoce, 182, 331,

safran, 369.

sagesse, dandkih, 17, 57, 99 (- et
xrat), 109, 121, 126, 127, 137, 144
(bonne et mauvaise), 155, 208,
242, 249, 275, 315, 373, 394 400
405,

sagesse, xraf 15, 68, 99 (- et dana-
kik), 116 (et mémoire), 122, 141,
220, 233, 268, 270, 273, 326 357
363, 418.

Sahpu.h.r, pére de Yazdkart, 137.

salaire, dasr, 224.

salut de I'ame, 54, 145, 157, 180, 258,
303, 306, 348, 399,

santé, rnaladie et guérison de I"ame

L et du corps, 14, 157, 415,

Safrevar, 134, ses noms.

Sarsok, beeuf, 312

Sassanides, 229.

satisfaction, $niman, 237, 381.

Satveés, 112.

sceau : 3, de certification, 372.

Sen, 7, 197, 198.

sens, cing, 60,

sens Internes, 61.

serpent :

- son venin, 333,
g’ésame, comp. 369.

Setasp le kilisayik, 176.

Siyamak, fils de MaSi, 209, 312.

signes :

— de la Justice /druvandih, 281.

— de la Sagesse /Ignorance, 249.
o plus ou moins certain, 375.
Skand Gumanik TVicar, fournit le

texte du ch. 239 ).

sodomie, 22.

soie, comp. 120.

soleil
comp. 247,
nzcauvements au cours des époques,
160.
son mouvement, 19, 367, 407,
visible, mmortel, 51.

Sophistes, 150, 225,

sorcellerie, 169, 295, 310, 340, 369,
386,

Sasyans, 35, 102, 129, 177, 343,
cf. Osetar

souffle, 36,

source, comp. 132.

Spanik Meénog :

— combat contre la draj, 407.

— germe de tout bien, 138.

— norm d'Chrmazd, 206.

— ses parfums, 402.

Spangk Meénog et Gannik Ménsg, 27,
61, 75, 84, 96, 122, 138, 148, 162,
192, 203, 212, 216, 220, 226, 319,
377, 378, 379, 418,

spéculatf /pratique, 313, 337.

Spendarmat, 80, 246,

Spenjagr, 112.

sphére cosmique, 192, 263, 365, 371,

382.

Sro%, 60, 108, 246, 312, 364, 366,
399,

S5t6t Yasn, 219,

substance, cf, gahr.

sucre, comp. 369,

supérieurs : :
comment les choisir, 223.

rausgn
R AR L g L S P

apyree

-
s T R e R R AT o R

INDEX ANALYTIQUE 441

vertus et vices plus efficaces par
eux, 50.

_ Sutomand iPér&zgar, 51, 87, 105,177,

227, 343, 407.

T

tableau, 137.

Tahmasp, pere d’Uzab, 176.
Tahmurét, 29.

Taj, 282.

Taromat, 61.

teinture :

— de la dé&n, 151.

— du péché, 399,

— du temps, 27.
témoignage, 247,
tempérament, xék, 149, 202,
temps *

— changement selon, 396.

— d’Ohrmazd, 208,

— durée du combat, 407.

—et espace, 126, 132, 127, 193

221, 277, 284.

—retourne i son principe, 259.

ses teintures, 27.
cf. époques.
ténebres, 35, 187, 2:0

terre :
sa rondeur, 19.

toujours éclairée aux trois quarts,

19, 382.
terre natale, 168.
téte fqueue, 213.
thérapeutes, drudistpat, 157.
Ti¥tar, 112.
T&sar, 420.
toute-puissance divine, 92, 185.
tremblement de terre, 93.
trésor royal, 420.
troupeau, comp. 342.
Tiar i Bratrok &8, 343.
Turcs, 176.
Taran, 412.
Turkestan, 29.
tuxiakih, énergie, 86-89, 217.

U

union et séparation, 140, 327.
ultan, 123, 218.
Uzab, fils de Tahmdsp, 176.

v
vahist :

— corps eschatologique et géti, 251,

350, 403, 412,

qui mérite le—, 85,

Vahram, planéte, 192.
vainqueur fvaincu, 146.
pax§, croissance, 123, 362.
Vay, 112, 123, 192, 263.
Veh, fleuve, 409.
Vekart, 209.

vent :

— et tremblement de terre, 93, 382.
véracité et mensonge, 214, 217, 262.
vertus :

— connexions et faux-fréres, 274.

— de Zartust, 101,

~leur prééminence chez les rois,
98, 132, 133.
vertus et vices, 27, 76, 109, 141, 190,

192, 203, 212, 243, 292, 310, 314,

336, 347, 391.

Vidat, cf. Astovidat.

vie, jan, 123, 218,

vie fmoszt, 178,

vilain, vés, 212, 213.

vin, 9.

violence, mustih, 216, 224, 226, 292.
vir, intelligence, 60.

visible et invisible, 109.

visible et tangible, 105, 123, 416.

- et sensible, 126.
vision, 210,

méndgienne, 218, 250, 232, 253,

330, 397, 400, 405.

Vistasp, 179, 184, 389, 420.
Vohuman :
fils &’Ohrmazd, 40, 192, 263, 312,
364, 366, 399, 400, 405, 415.

habltatlon ‘dans lhomme 33, 60,

63, 235, 374, 383, 397.

protection, 51, 116 126, 153, 210,

246, 255,

voie, vers Dieu, 107. -

voiles (méd1at1$ant la vision), 107 (74)
329,

volonté, 79, 147, 172, 208, 239, 285,
353, 364, 371, 399.
~ divine, 39 (5%), 121, 138, 293,
332, 359.
cf. comma.ndement naturel /volon-
taire.

Vorukas, mer, 112,
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X

Xazar, 29.
Kvaniras, 29.
xvarrah ;

—ascendant ou descendant, 155,
183, 190, 286, 329, 334, 355, 357,

359,

— de l2 Bonne Dén, 129.

—de la royauté, 129, 133, 283.
— des Kay, 412 B.

- /dusfargih, 232, 309. 360, 361,

363, 382, 405, 409.
— sa recherche, 135.
— $€s composantes, 178, 356.
vie et mort du~, 366,
xvétddas, mariage consanguin, 30,
195, 199-200, 290,
Kyonites, Arjasp, 345.

Y

Yavist 1 Frivan, 389.
Yazdkart I, 137.

Yaba ahu varyo, 25.

Yim, 12, 129, 227, 229, 286, 287-
288, 289, 324, 343,
ses conseils, 287, 354,
ses qualités propres, 179.

VA

zand, 181, 204, 408, 420.
zandik, manichéen, 114, 139, 272,
Zartuit 1 Aturfarnbagin, 420,
Zartiit ;
sa prophétie, 7, 101.
ses vertus, 101, 184, 343, 184,
son accueil de la Dén, 102, 129
160, 227, 420. '
son appel, 308.
ses conseils, 195-196.
son miliénaire, 176, 329, 345, 407,
zartultrotom, 87, 136, 157, 163, 225,
278, 373.
Zastdak, 162,
zoySsik, 139, 213 (?).
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